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El0sz0

A The Road to Unity, vagyis Az egység utja egyhazunk legfontosabb teologi-
ai alapdokumentuma, ezért kiilonos megtiszteltetés, hogy lefordithattam és
jegyzetekkel lathattam el. A dokumentum a kereszténységnek azt az eredeti,
elsd ezeréves, patrisztikus, zsinati és eucharisztikus arculatat rogziti kozos
ortodox—katolikus normaként, amelybdl a romai katolikus tanitas tobb pon-
ton tovabblépett, jogi szemléletiivé alakult, illetve papai kdzponti rendszer-
ré alakult. A legnagyobb kiilonbség a két megkozelités kozott nem egy-egy
részletben van, hanem az egész teologiai latismdodban: Az egység utjanak
egyhazképe zsinati, eukarisztikus és patrisztikus; a romai katolikus egyhaz-
képet viszont a papai primatus, a vertikalis hierarchia, a feliilrdl lefelé ered6
engedélyezési rendszer, €s az egyetemes tanitohivatali struktara uralja.

Dokumentumunk legmélyebb, romai katolicizmustol valo eltérése az ek-
kleziologiaban mutatkozik. Az egység utja szerint az Egyhaz Krisztus egy
Teste, amely a helyi egyhazakban valosagosan jelen van, kozéppontjaban az
Eukarisztiaval, a torvényes plispokkel, a hit, istentisztelet és egyhazi rend
egységével; s a helyi egyhazak egységébdl all dssze a katolikus Egyhaz. Az
egyhazi tekintélyt az egész Egyhaz hordozza: plispokok, zsinatok, klérus és
nép, a ,,pléroma”, vagyis egységes teljesség. Az Egyhaz tévedhetetlensége
sem egyetlen személyhez k6tddik, hanem az egész Egyhazhoz, mint Krisztus
Testéhez. Ez dontd killonbség a romai katolikus rendszerhez képest. A romai
katolikus tanitas vallja ugyan a piispoki kollegialitast, de a romai piispok
szolgalatat sajatos, Krisztus akaratabol eredd péteri szolgalatként érti. Az
egység utja Roma plispokének csak tiszteleti els6bbséget tulajdonit. Elisme-
ri Roma 6si elsd helyét a piispoki székek rendjében, de kifejezetten elutasitja
a monokratikus €s abszolut tekintélyt az egész Egyhaz folott, valamint az
ex cathedra papai tévedhetetlenséget. Ez nem mellékes fegyelmi kiilonbség,
hanem az egész egyhazkép szervezd elvének eltérése.

A dokumentum egyik legszebb ¢és legortodoxabb vonasa, hogy a Szenti-
rast és a Szenthagyomanyt nem két kiilon ,,forrasként” kezeli, hanem az egy
apostoli Hagyomany két kifejezodési modjaként. A Szentiras az Egyhazban
szlletett, és az Egyhaz é16 Hagyomanyaban értelmezhetd; a Hagyomany pe-
dig a Szentirason keresztiil Orzi tisztasagat és igazsaganak mércéjét.

A sz6térioldgiai részekben az egyik legerdsebb eltérés az aranyokban lat-
hat6. A dokumentum természetesen beszél biinrdl, engesztelésrol, valtsagrol,
Krisztus keresztaldozatarol és blinbocsanatrol; de a megvaltast nem szikiti



le jogi elégtételre. Az lidvosség egy grandidzus ivben rajzolodik ki: megtes-
tesiilés, emberi természet felvétele, onkiliresités, feltamadas, a biin és a halal
uralma aloli szabadités, a Szentlélekben vald megszentelddés. Mindez egyfitt
a ,,theodszisz”, az atisteniilés lelki utjat mutatja be, s nem egyszeriien egy ha-
lal utani 6rok élet vallasos reménységét. Ez a lelkiség kifejezetten ortodox.
A megvaltas pozitiv célja nem pusztan az, hogy az ember ,,ne legyen biinos
és orokké ¢éljen”, hanem hogy részesedjen Isten életében. A dokumentum a
2Pt 1,4 alapjan beszél az ,,isteni természet részeseive” valasrol, Damaszkuszi
Szent Janossal pedig rdgton pontositja: ez az isteni fényben vald részesedés,
nem az isteni lényeggé valo atvaltozas.

A The Road to Unity ugyan hasznalja az ,,original sin” kifejezést, de a teljes
kontextus alapjan ezt 6vatosabban, keletiesebben érdemes olvasni: az adami
bukottsag, halal, romland6sag és blinuralom 0sszefiiggéseként érti, nem pe-
dig atoroklott vétkességként. A dokumentum szotérioldgiai sulypontja sem
az oroklott biindsségen van, hanem az emberi természet Krisztusban valo
helyreallitasan és atistenitésén.

Az egység utja tovabbi fontos része a Szentlélek milivérdl és az tidvosség el-
sajatitasarol szolo fejezet. Itt a dokumentum vildgosan tanitja, hogy mindent
Isten visz végbe. Az ember Isten segitsége nélkiil semmit sem tehet iidvossé-
géért, de az ember nem passziv: elfogadja a kegyelmet, egylittmiikodik vele,
a ,,szeretet altal munkalkodo hitben” él. Ez klasszikus szinergikus teologia.
A dokumentum elutasitja azt a tanitast, amely szerint Isten egyeseket iidvos-
ségre, masokat eleve karhozatra rendelne. Isten nem a rossz szerzdje, hanem
az élet és lidvosség forrasa. Ebben a kérdésben a dokumentum nem annyira
a mai romai katolikus tanitastol tér el — mert a katolicizmus sem tanit kettds
predestinaciot kalvini értelemben —, hanem mas lelkiséget kovet: a kegyelem
nem elsésorban jogi statusz, hanem gyogyitd, megvilagosito, ujjasziilo, meg-
szenteld és thedsziszra vezetd isteni aldas.

A dokumentum még sok fontos kérdést tisztdz a szentségek, az apostoli
jogfolytonossag vagy épp a Marioldgia teriiletein, a hangsulyos sajatsagokat
igyekeztem a labjegyzetekben targyalni. Osszességében Az egység titja zsi-
nati-eukarisztikus ekkleziologiat képvisel. Az Egyhaz tévedéstol valdo meg-
Orzottsége az egész Egyhazhoz, a pléromahoz, a zsinatokhoz és az apostoli
Hagyomany recepcidjahoz tartozik. Nem jogi-szemléletli, hanem patriszti-
kus €s gyogyito szotérioldgiat ad. Az lidvosség nem pusztan blineltorlés vagy
jogi igazolas, hanem a biin, halal és romland6sag uralma aldli szabadulas, az
emberi természet Krisztusban valo helyredllitasa, Szentlélekben valé meg-
szentelddése és thedszisza. A szentségeket misztériumokként, hittitkokként
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mutatja be. A szentségek valosagos kegyelemkozlo cselekmények, de nem
mechanikusak: Krisztus cselekszik benniik, a Szentlélek teszi hatékonnya
oket, az ember pedig hittel, blinbanattal és belso készséggel fogadja.

Az egész muvet az elsé évezred normativitasa hatarozza meg. A hét egye-
temes zsinat, az egyhazatyak, a liturgia, az osztatlan Egyhaz kanoni rendje
¢s a helyi egyhazak eukarisztikus kozossége az iranyado. Ami a késébbi, ro-
mai dogmafejlédésként jelent meg — Filioque, papai egyetemes joghatosag,
papai tévedhetetlenség, szeplotelen fogantatas, Maria testi mennybevétele —,
azt a dokumentum vagy kifejezetten elutasitja, vagy nem fogadja el kozos
ortodox—katolikus tanitasként. Lelkiségét tekintve aszketikus, liturgikus és
reményteljes, eszkatologikus. Nem moralizal, hanem a gydgyito szemléletet
hangstlyozza. Az egység utja olyan katolikus dnértelmezést kinal, amely az
ortodoxiaval kdzosen az els6 évezred katolicitdsdhoz tér vissza.

A teologiai kifejezések helyesirasaban a Kranitz M., Szopko, M.: Teoldgi-
ai kulcsfogalmak szotara. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2016. kiadvanyt
kovettem, a bibliai idézetek pedig a Kaldi-Neovulgata szovegét kovetik. A
patrisztikus idézeteket a dokumentum sajat, angol szovegébdl forditottam.

Budakeszi, 2026. majus 10. Széles Tamas Elréd OESG






Az egyseg Utja

Az Okatolikus-Ortodox Teologiai Bizottsag kozos
nyilatkozatainak gytijteménye

Eszaki Katolikus Egyhaz

I. Istenrdl sz6l6 tanitas
I/1. Az isteni kinyilatkoztatas ¢s annak tovabbadasa

A Szentharomsag egy Isten, az Atya, a Fiu és a Szentlélek teremtette a vi-
lagot, és nem hagyta tanusagtétel nélkiil (ApCsel 14,17), hanem sokféle és
kiilonb6z6 moédon kinyilatkoztatta, és ma is kinyilatkoztatja 6nmagat a vi-
lagban és a torténelemben.'

1. Isten kinyilatkoztatja 6nmagat miiveiben, mert ,,az, ami lathatatlan ben-
ne: 0rok ereje és istensége, a vilag teremtése Ota alkotasai alapjan értelem-
mel felismerhet6” (Rom 1,20); kiillondsképpen pedig az emberben, aki az 6
képmasara és hasonlatossagara teremtetett, és mivel ,,a torvény kovetése a
sziviikbe van irva” (Rom 2,15).2

1 Az, amit a teoldgia hagyomanyosan kinyilatkoztatdsnak nevez, az megnyilvanulasi
formajatol fiiggetleniil Isten kommunikaciéja. A kommunikacio — minden kommuni-
kacio, akar Isten kommunikacidja — informaciokozlés. A latin informare sz6 szerinti
olvasatban in-formare, azaz belenyilni a masik személyébe, és bensdleg formdalni
6t. Isten a kommunikacioban elsédlegesen személyesen és személyes modon kom-
munikal az emberrel, illetve az egész emberiséggel. Az altalunk megtapasztalha-
to kijelentés ezért mindig az Istennel torténd személyes talalkozason alapszik és a
személyes talalkozas a célja. (vo. Miiller, Gerhard Ludwig: Katolikus dogmatika.
Kairosz Kiadd, Budapest, 2007, 44.)

2 A XX. szazad el6tt a teologusok gy vélték, hogy Isten kozvetleniil az evangéliu-
mok szovegével szél az emberiséghez, a hit pedig sok tekintetben azt jelentette,
hogy elhissziik Istennek, amit besz¢él. A Biblia leirasa szerint a teremt6 Isten szava,
beszéde (127) altal hozott 1étre mindent. Szent Janos evangéliumanak bevezet6jében
ez az azonos jelentésti Logosz (Adyoc), mely egyszerre jelent szofajilag igét, értelmet
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2. Az emberek engedetlenek lettek az isteni parancsolattal szemben, és
vétkeztek; igy Istenhez vald hasonlatossaguk eltorzult és elhomalyosult, s
képtelenné valtak arra, hogy megismerjék az igaz Istent.’ ,,Uressé valtak

és szot, beszédet, valamint olyan oksagot, aki értelemként képes a kreativ onkommu-
nikaciora.

Szemben a teremtett és az irott kijelentés szokasos felosztasaval, gy vélem, hogy
Isten kijelentése els6dlegesen abban a pillanatban kovetkezik be, amikor valakit
személyesen megszolit (Ter 3,9; 22,1; 46,2; stb.). Ez a személyes kozlés olyan je-
lentdségili és horderejii, hogy gyokeresen megvaltoztatja a megszolitott ember éle-
tét. Isten tehat tobbnyire nem fogalmi modon, illetve irasban kommunikal, hanem
a személyesség mély és massal helyettesithetetlen tapasztalataval. Az ilyen jellegii
informaciokozlés messze tobb, mint a medialt, azaz kozvetitett lizenet, legyen az
irott formatumu, mint a Biblia (természetfolitti kijelentés) vagy kornyezeti adottsag,
mint a minket koriilvevd teremtett vilag (természetes kijelentés). ,,Mas személyek
¢és torténetek megtapasztalasa tehat a személyek tudasa tekintetében olyan szerepet
jatszik, mint a posztulatumok és érvek a tudas tekintetében.” (Stump, Eleonore: *The
Problem of Evil’, in Analytic Theology, Vol. 2., No. 4., 1985., 259.)

3 Egyhazunk ugy tartja, hogy az ember nem sziiletik biinds allapotunak, hanem —
a romai és protestans teologiatol eltérden — csak olyan bensé hajlammal bir, mely
konnyebben forditja szivét a rossz felé, mig a jo gondolkodast €s cselekvést meg
kell tanulnia. Ez a blinre val6 hajlam, az ugy nevezett fthora (¢0opd) és pathosz
(mdBog), vagy érzéki vagyakozas, heves kivansag (a nyugati teoldgidban a con-
cupiscentia). A gorog teoldgia a nyugati concupiscentia fogalmat nem egyetlen
szoval, hanem harom kifejezés szerves, egymasra épiilo lancolataval irja le. Mind-
egyik kifejezést hasznalja, de teljesen mas szinten: a pBopd az ontoldgiai allapot,
a mabog a lélek betegsége, a maber émbupiog pedig a konkrét biinds vagyakozas

Az 1Tessz 4,5 a ,,vagyodas szenvedélyeként” (mdfet émbopiog) ir errél. Az elsé
emberpar, Adam és Eva édenkerti engedetlensége miatt az ember Istenhez vald ha-
sonlosaga, isteni képmasa (Ter 1,26) eltorzult és elhomalyosult, amit tigy érthetiink,
hogy az ember eredeti, Istenhez fiiz6d6 szoros kapcsolata sériilt, vagyis nem teljes,
nem ép, gyogyitasra, helyreallitasra szorul: »...mi a rossz? (...) az akaratnak t6led, Is-
tentdl, a legfébb substantiatdl valo eltorzulasa az alacsonyabbrendiiek iranyaban; ez
az akarat , belsejét” kivetiti magabol és a kiilvilag felé megdagad.« (Szent Agoston:
Vallomasok, V111, 16,22) Ha Isten kinyilatkoztatasa valdjaban 6nmagarol sz61o, on-
magat kozl6 beszéd, akkor a kapcsolat megromlasa (az istenképtiség elhomalyosula-
sa) egyfajta kommunikacios zavart, ,,hallaskarosodast” jelent, olyan sériilést, aminek
kovetkeztében az ember nem hallja vagy nem érti Isten beszédjét. Ezért mondta Paul
Tillich, hogy a személy biin egyetemes sorsszeriisége az elidegenedés. (Tillich, Paul:
Rendszeres teologia. Osiris Kiadd, Budapest, 2002., 273.)
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gondolataikban, és sotétség borult oktalan sziviikre”; ezért ,,inkabb tisztelték
és szolgaltak a teremtményt, mint a Teremtét” (Rom 1,21.25).

Isten azonban, a mindenek folott irgalmas, ,,aki azt akarja, hogy minden
ember 1idvoziiljon és eljusson az igazsag ismeretére” (1Tim 2.,4), tigy ha-
tarozott, hogy kozvetlen ¢€s személyes modon nyilatkoztatja ki 6nmagat a
vilagnak. Ezért Isten kdzvetlentil és hatékonyan kinyilatkoztatta 5Gnmagat ,,és
sokféle modon szolt hajdan Isten az atyadkhoz a profétak altal” (Zsid 1,1),
mégpedig Izrael népében. Istennek ez a kinyilatkoztatasa, jollehet valosagos
volt, mégis részleges és neveld jellegli maradt: ,,a torvény Krisztushoz veze-
t6 neveldnk volt” (Gal 3,24).

3. ,,.De amikor elérkezett az idok teljessége, Isten elkiildte Fiat” (Gal 4,4).
»Az Ige testté lett, és koztiink lakott” (Jn 1,14). Jézus Krisztusban ment
végbe Isten teljes és tokéletes kinyilatkoztatasa: ,,mert 6benne lakik az is-
tenség egész teljessége” (Kol 2,9). Egyediil Jézus Krisztusban lehetséges az
tidvosség: ,,és nincs tidvosség senki masban” (ApCsel 4,12).*

Jézus Krisztusban a Szentharomsag egy Isten — akinek 1ényege szamunkra
megkozelithetetlen és felfoghatatlan® — lidvozité energiaiban nyilatkoztatta ki

e e 00000000000

4 A személyes kapcsolat és tapasztalat ezért nem csak a kiindulopontja a megval-
tasnak, hanem egyben nélkiilozhetetlen kelléke is. Az tidvosség nem a kijelentésben
foglaltak betii szerinti megtartasan alapszik, ahogy a honpolgar betartja a polgari- és
a biintet6 torvénykonyv paragrafusait, hanem a Jézussal valo személyes kapcsolaton
keresztlil megy végbe: ,,az idvosség elsésorban relacios” (Work: *Jesus’s New Re-
lationship with the Holy Spirit, and Ours’, in Christology, Ancient & Modern, 222.).
Vagyis az lidvosség Jézus Krisztushoz vald viszonyunkon mulik (ApCsel 16,31), a
személyes kapcsolat fliggvénye: ,,A Fitn keresztiil ujul meg kapcsolatuk a vilaggal.
Ebben teljesen egyediilalloan benne foglaltatik, hogy az emberiséget és az istenséget
alkoto kapcsolatok egyeznek és gazdagitjak egymast.” (Lamont: *A Conception of
Faith in the Greek Fathers’, in Analytic Theology, 92.) Amit gy(jténéven lelkiség-
nek, spiritualitasnak neveziink, az mind a személyes tapasztalatok kollektiv hagyo-
manya.

5 Isten racionalisan nem ismerhetd meg és nem irhato le teljességében. Ez a meg-
kozelités az egyhazatyak koraban elterjedt és altalanos volt, amit apofatikus vagy
negativ teologianak neveziink. Isten ismerete ebben az értelmezésben olyan ismere-
tet jelent, mint amikor ketten talalkoznak és mint személyek ismerik meg egymast.
Ez nem elméleti és nem lexikalis tudas, hanem a masik személy megtapasztalasa és
a kett6jiik kozti viszony, mint oromteli kapcsolat kibontakozasa. Ennek példaja az
Oszovetségben Mozes volt: ,,Az Ur pedig beszélt Mozessel, szemté] szembe, gy,
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O6nmagat,® mégpedig a maga hianytalan teljességében: ,,Azt mondjuk, hogy
Isteniinket valoban az 6 energiaibol ismerjiik meg,’ (...) 1ényege azonban
szamunkra megkozelithetetlen marad” (Nagy Szent Baszileiosz, 234. levél,
1; PG 32,869).

4. Ez a Krisztusban adott természetfolotti kinyilatkoztatas a szent apostolok
Hagyomanyaban kozoltetik veliink; ez a Hagyomany irott formaban az Isten-
tol sugalmazott Szentirasban, szobeli formaban pedig az Egyhaz ¢16 szava-

ahogy az ember a baratjaval szokott beszélni.” (Kiv 33,11)

6 Els6 hallasra furcsanak tinhet, hogy a szoveg Istennel kapcsolatban energiarol
beszél. Ez az energia az Isten altal kozolt kegyelem. A nyugati teologiaban a kegye-
lem sokszor gy jelenik meg, mint ,,valami”, amit Isten ad, ajandékoz. A The Road
to Unity szellemiségében viszont a kegyelem Isten 6nkozlése, dnajandékozasa. Nem
elvont filozofiai fogalom, hanem konkrétan megtapasztalhato jelenlét (Zsid 4,12),
mely életet ad és atjarja a hiveket; tamogatast ad nekik a mindennapi életben. Jel-
legét tekintve teremtd és cselekvo, gyogyitd erdforras, mely a szentségek altal és
lelki talalkozasban adatik nekiink. A nyugati gondolkodasban a kegyelem inkabb
er6hatas, az ortodox-okatolikus értelmezésben viszont Isten kozvetlen cselekvé-
se és mikddése, vagyis teremtetlen energia. Ez vezet el a theoszisz gondolatahoz.

A kegyelem, a kharisz (ydpic) Isten teremtetlen energiaja (évépyeia), amely az 6
isteni erejébdl (dvvapuc) fakad, s amelyet a Szentlélek személye tesz jelenvalova az
ember szamara.

7 Nagy Szent Baszileiosz gordg szovegében valoban az energidk (évépyewon) kifeje-
z¢s szerepel. Mig a biblikus diinamisz inkabb erdhatas, képesség, hatalom, hatéerd
értelmi, addig ez az energia Isten személyes cselekvésére, tetteire, egész miivére
utal. Szent Baszileiosznal Istennek azokat a valosagos, iidvozitd és megismerhetd
miikodéseit jeloli, amelyek altal Isten kozli magat veliink teremtményeivel, mikoz-
ben isteni Iényege megkdzelithetetlen marad szamunkra.

8 Erdemes szem el6tt tartani, hogy az okori vilag nem tett kiilonbséget filozofia és
vallas kozott, ahogy mi, manapsag tesziink. Az altalunk a vallashoz sorolt tartalmak
— Isten 1étezése, kinyilatkoztatas, az emberi élet célja, az erkdlcs — az dkorban a
tileg gordg filozofiai terminusok voltak, amelyeket a keresztény teologusok atvettek.
Arisztotelész a ,,teologia” kifejezést hasznalta a metafizikara. Mikor a gorogok meg-
ismerték a zsidokat, ,filozofus fajként” jellemezték Oket, az Isten irdnti olthatatlan
érdeklodésiik miatt.
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altal adatott tovabb.’ A szobeli hagyomany egyrészt meg6rzoédik a Hitvallas-
ban, a hét Egyetemes Zsinat!® és a helyi zsinatok egyéb meghatarozasaiban

9 A katolikus hit egyik fontos ¢s 6si jellegzetessége, hogy a Szentiras ¢és a Szent-
hagyomany egyiitt, egymast feltételezve és egymast kiegészitve alkot egy egészet;
amin kiviil még az egyhazi hagyomanyt is drizziik. A Szenthagyomany és az egyhazi
hagyomany nem ugyanaz.

A Szenthagyomany része az apostoli igehirdetés folytonossaga, a szentmise (litur-
gia) és a szentségek, az egyetemes zsinatok dontései, az egyhazatyak tanusagtétele
¢s tanitasa, a hét szentség, Az Eukarisztia valdsagos jelenléte, az epiklézis a misé-
ben, a hitvallasok (Apostoli, Nicea-konstantinapolyi, Athanasziosz-féle), a szentira-
si kanon, az tinnepek rendje (liturgikus év), a szentek tisztelete, az egyhaz erkdlcsi
tanitasa.

Az egyhazi hagyomanyba pedig olyan jellegzetességek tartoznak, mint példaul,
hogy a szentmisét csak miseruhdban lehet celebralni; a szentségek kiszolgaltata-
sahoz a papnak stolat kell viselnie; szenteltvizet és tomjént hasznalunk az egyhazi
liturgiaban; a szentmisében adalék és szulfitmentes, teljesen természetes fehérbort
szabad csak hasznalni; vagy példaul, hogy a husvéti virrasztast — szemben a rémai
katolikus gyakorlattal — kizarélag Husvét vasarnap hajnalban, kozvetleniil a felta-
madasi szentmise el6tt szabad csak megtartani, az nem keriilhet nagyszombat estére
vagy délutanra.

Nekiink katolikusoknak a hagyomany kiilondsen fontos. Lerinumi Szent Vince igy
tanitott arrdl, hogy a Szentiras is a hagyomanybol szarmazik: ,,A katolikus egyhaz
(...) az utddok szamara kés6bb azt is irasba foglalta, amit elobb az 6s6kt6l csak a
hagyomany altal kapott...” (Lerinumi Szent Vince: Commonitorium, XXII1.32); s
arra is intett, hogy a hagyomanyokat mindig tartsuk meg: ,,...a hagyomanyhoz ra-
gaszkodjék. A hagyomanyt ugyanis mar biztos, hogy egyetlen Gjitas alnoksaga sem
tudja majd félrevezetni.” (Lerinumi Szent Vince: Commonitorium, 111.4).

10 Az dkatolikusok csak az elsé ezer évben megtartott hét egyetemes zsinat dog-
mait fogadjak el kotelezd jelleggel. Ezek a dogmak tulajdonképpen a keresztény
hit alapjait fektették le. Amiket az egyetemes zsinatok dogmai nem szabalyoz-
tak, abban véleményszabadsag van egyhazunkban. Maga a zsinat sz6 gordg ere-
detli, a sziinodosz (cVuvodog) kifejezés kozos utat jelent. A hét egyetemes zsinat:

I. Nikaiai Zsinat (325) — Az arianizmus ellen, a Fiu istenségének megerdsitése.

I. Konstantinapolyi Zsinat (381) — A Szentlélek istenségének megerésitése, a ni-
cea-konstantinapolyi hitvallas.

Epheszoszi Zsinat (431) — Nesztorianizmus elitélése, Maria, mint Istensziil6 (Theo-
tokosz) dogmaja.

Kalkédoni Zsinat (451) — Krisztus két természetének (emberi €s isteni) kimondasa.
II. Konstantinapolyi Zsinat (553) — A harom fejezet elitélése.
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¢és kanonjaiban, a szent atyak irdsaiban, a szent liturgiaban és altalaban az
Egyhaz liturgikus gyakorlatdban; masrészt pedig kifejezésre jut az Egyhaz
folyamatos hivatalos tanitasaban.!!

5. A Szentiras ¢és a Hagyomany nem az isteni kinyilatkoztatas kiilonboz6 ki-
fejezési formdi, hanem ugyanazon egy apostoli Hagyomany kifejezésének
kiilonb6z6 maodjai.'? Ezért nem is mertil fel annak kérdése, hogy az egyik el-
sObbséget élvezne-e a masikkal szemben: ,,mindkettonek ugyanaz az ereje az
igaz vallasossagra nézve” (Nagy Szent Baszileiosz, 4 Szentlélekrdl, 27,2; PG
32,188). ,,A Szentirds a Hagyomanyon beliil értendd, a Hagyomany azon-
ban a maga tisztasagat ¢s igazsaganak ismérvét a Szentiras altal és a Szent-
iras tartalmabol 6rzi meg” (Ortodox Elokészitd Bizottsag a Szent és Nagy
Zsinathoz, 1971. julius 16-28., Chambésy, 1973, 110.). Az apostoli Hagyo-
manyt az Egyhaz a Szentlélekben hamisitatlanul 6rzi meg és adja tovabb."

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,,Az isteni kinyilatkoztatas és annak tovabbadasa” targyaban az
ortodox ¢€s az dkatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1975. augusztus 23.

Alairasok

II1. Konstantinapolyi Zsinat (680-681) — A monothelétizmus (egyakaratisag) elité-
1ése.
II. Nikaiai Zsinat (787) — A képtisztelet dogmdjanak megerdsitése.

11 Fontos &sszefiiggést tar fel a dokumentum: a hit hallasbol fakad (Rom 10,17),
vagyis beszédbdl, azaz kommunikaciobol, eleven tantsagtételbdl, ami a hagyo-
manyban 6roklédik tovabb. A hagyomanybdl szarmazik a hitvallas, ami pedig az
egyetemes zsinatok hatarozataiban, a szent atyak tanitasaiban és a liturgidban feje-
z6dik ki. Ez arra mutat, hogy a hit, a hitvallas, a tanitas ¢és a liturgia ugyanannak a
hitletéteménynek (depositum fidei) a kiillonb6z0 kifejezodései. Ezért van sziikség az
egyhazban a hit, a hitvallas, a tanitas és a liturgia egységére. Gorogil parakatathéké
(mapaxatabnkn), ami kincstarat, érzésre atadott vagyont jelent.

12, Orizzétek szilardan a hagyomanyokat.” (2Tessz 2,15)

13 ,,A katolikus egyhdz (...) az utdédok szamara késébb azt is irdsba foglalta, amit
elébb az 6soktdl csak a hagyomany altal kapott...” (Lerinumi Szent Vince: Commo-
nitorium, XXII1.32)
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I/2. A Szentiras kanonja

A Szentiras az O- és Ujszovetség azon konyveibdl all, amelyeket az Egy-
haz az altala megallapitott és benne hasznalatban 1év6 kanonba befogadott.'*
Ezek a kovetkezdk:

a) Az Oszdvetségben a héber kanon huszonkét — mas szamitas szerint har-
minckilenc — kdnyve, valamint tovabbi tiz kdnyv, az ugynevezett ,,anagig-
noszkomenak”, ' vagyis az ,,0lvasott” vagy ,,olvasasra mélto” konyvek,
amelyeket késébb Nyugaton ,,deuterokanonikus” konyveknek neveztek;
Osszesen tehat negyvenkilenc konyv.

Az elsoként emlitett harminckilenc konyv ,.kanonikus”: Teremtés kony-
ve, Kivonulas konyve, Levitdk konyve, Szamok konyve, Masodik Torvény-
konyv, Jozsue konyve, Birak konyve, Rut konyve, Samuel elsé €¢s méasodik

14 A The Road to Unity Biblia-kanonja nem koveti sem a romai katolikus, sem a
protestans felosztast. A dokumentum a 39 héber kanoni konyv mellett anagignos-
komena (lasd a kovetkezo labjegyzetet) konyvként elfogadja Judit konyvét, a gorog
1Ezdrast, a Makkabeusok 1-3. konyvét, Tobids konyvét, Jézus Sirdak fia konyveét,
Salamon bélcsességét, Baruk konyvét és Jeremids levelét. Igy 49 dszovetségi és 27
ujszovetségi konyvvel szamol. Fontos azonban, hogy a dokumentum okatolikus
részrél fenntartast is rogzit: a gordg 1 Ezdr és a 3Makk nem szerepelnek a régi latin
hagyomanybol eredd okatolikus bibliai konyvlistakban.

A romai katolikus kanon 46 dszovetségi és 27 Gjszovetségi konyvet tartalmaz. A
romai katolikus deuterokanonikus konyvek kozott szerepel Tobids, Judit, Salamon
bélcsessége, Jézus Sirdk fia konyve, Baruk konyve, valamint a Makkabeusok 1-2.
konyve; tovabba Eszter és Daniel gorog kiegészitései az adott konyvek részei. A ro-
mai katolikus kanonban nem szerepel a Makkabeusok 3. konyve és a gorog 1Ezdras.

Az ortodox 6szdvetségi kanon jellemzden a Septuaginta tagabb hagyomanyat ko-
veti. Tartalmazza a héber kanon 39 konyvét, tovabba azokat a konyveket is, ame-
lyeket a romai katolikus hagyomany deuterokanonikusnak nevez, példaul 76bids,
Judit, Salamon bolcsessége, Jézus Sirdk fia konyve, Baruk, 1-2Makkabeus, és tobb
ortodox hagyomanyban ezekhez jarul még az [Ezdras, a 3Makkabeus, Manassze
imdja és a 151. zsoltar; a 4Makkabeus egyes gorog kiadasokban fliggelékként sze-
repel. Ezért az ortodox kanonrol 6vatosan kell beszélni, nem minden helyi ortodox
hagyomany szamol teljesen azonos modon, de Az egység utjanak kanonszemlélete
egyértelmiien kozel all a Septuaginta-alapu ortodox hagyomanyhoz.

15 Az anagignoszkomena (avayryvookopeva) gordg kifejezés, jelentése: ,,olvasott”
vagy ,,0lvasasra mélto”.
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konyve, Kiralyok elsd és masodik konyve, Kronikadk elsd és masodik
konyve, Ezdras konyve (gordg 2 Ezdras; Vulgata és szlav: 1 Ezdras), Nehe-
mias konyve, Eszter konyve, Zsoltarok konyve, Job konyve, Példabeszédek
konyve, Prédikator konyve, Enekek éneke, Izajas konyve, Jeremias konyve,
Siralmak konyve, Ezekiel konyve, Daniel konyve, Abdids konyve, Joel
konyve, Jonas konyve, Amosz konyve, Ozeds konyve, Mikeas konyve, Na-
hum kdnyve, Szofonias konyve, Habakuk konyve, Aggeus konyve, Zakarids
konyve, Malakias konyve.

A tovabbi tiz kdnyv, az anagignoszkomendk, a kdvetkezo: Judit konyve,
gordg: 1 Ezdras (Vulgata: 3 Ezdras, szlav: 2 Ezdras), a Makkabeusok elso,
masodik ¢és harmadik konyve, Tobias konyve, Jézus Sirdk fia konyve, Sala-
mon bdlcsessége, Baruk konyve ¢s Jeremias levele.

A ,kanonikus” konyveket az a kiilonleges tekintély kiilonbozteti meg,
amelyet az Egyhaz mindenkor tulajdonitott nekik; ugyanakkor az Egyhaz
nagyra becsiili az anagignoszkomendk konyveit is, amelyek régota részét
alkotjak Szentiras-kanonjanak.

Megjegyzés. A gordg: 1 Ezdras (Vulgata: 3 Ezdras, szlav: 2 Ezdras) és a
Makkabeusok harmadik konyve'¢ tekintetében az dkatolikus bizottsag a ko-
vetkez0 fenntartast flizi a szoveghez: jollehet ezeket a konyveket egyhazuk
nem veti el, mégsem szerepelnek az dkatolikus bibliai kdnyvjegyzékekben,
amelyek egy régi latin hagyomanybol szarmaznak. Az Okatolikus Piispokok
Nemzetkozi Konferenciajanak ebben a kérdésben még nyilatkoznia kell
allaspontjarol.

b) Az Ujszovetség kanonikus konyveinek szdma dsszesen huszonhét, még-
pedig: a négy evangélium Maté, Mark, Lukécs és Janos szerint; az Apostolok
cselekedetei; Pal levelei: a romaiakhoz irt levél, az els6 és masodik korint-
husi levél, a galatakhoz irt levél, az efezusiakhoz irt levél, a filippiekhez irt
levél, a kolosszeiekhez irt levél, az els6 és masodik tesszalonikai levél, az
els6 és masodik Timoéteushoz irt levél, a Tituszhoz irt levél, a Filemonhoz irt
levél és a zsidokhoz irt levél; a katolikus levelek: Jakab levele, Péter elso és

ee 00000000000

16 A Makkabeusok harmadik kényve egy 6szdvetségi pszeudepigraf (apokrif) irat,
melynek cime némileg megtévesztd, mert nem a makkabeus felkelésrdl szol, és a
makkabeusok nem is szerepelnek benne. A kdnyv az egyiptomi (alexandriai) zsidok
iildoztetését és csodas megmenekiilését beszeli el IV. Ptolemaiosz Philopator ural-
kodasa alatt (Kr. e. 221-204). A Gérdg, az Orosz, az Etidp, az Ormény, a Szir Orto-
dox Egyhazak, valamint a Keleti Asszir Egyhaz kanonikusnak fogadja el a 3Makk
konyvét.
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masodik levele, Janos els6, masodik és harmadik levele, Judas levele; vala-
mint Janos jelenései.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teoldgiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A Szentirds kanonja” targyaban az ortodox ¢és az okatolikus egyha-
zak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1975. augusztus 25.

Alairasok
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I/3. A Szentharomsag

Hissziik és megvalljuk az egy Istent harom hiiposztasziszat: az Atyat, a Fitt
és a Szentlelket.!” Az Atya, aki ,,szerette” a Fiut ,,a vilag teremtése el6tt” (Jn
17,24), 4ltala nyilatkoztatta ki 6nmagat a Szentlélekben, hogy ez a szeretet
tanitvanyaiban legyen (Jn 17,26) a Szentlélek kdzossége altal, aki ,,elkiildte
Fianak Lelkét sziviinkbe” (Gal 4,6). Ez a kinyilatkoztatds kimondhatatlan
és megmagyarazhatatlan misztérium, a szeretet misztériuma, ,,mert Isten a
szeretet” (1Jn 4,8).

1. E kinyilatkoztatas alapjan hissziik, hogy az Isten, aki természete szerint
egy, a hiiposztasziszokban vagy személyekben haromsagos. Az Atya, a Fia
¢és a Szentlélek a harom személy kezdet nélkiili és o6rok 1€tmodjat, valamint
egymashoz valo viszonyukat jeldli; ezek a személyek oszthatatlanul kapcso-
16dnak egymashoz, és egyesiilnek az egy isteni természetben. gy ,,a Harom-
sagban az egységet, az egységben pedig a Haromsagot imadjuk, az 6 paradox
megkiilonboztetésiikben és egységiikben” (Nazianzoszi Szent Gergely, 25.
beszéd, 17; PG 35,1221).

2. Ezt az egységet egyrészt és mindenekeldtt az isteni természet egysége és
azonossaga feldl értelmezziik, masrészt pedig a tulajdonsagok, energidk és
akarat egysége €s azonossaga feldl; ¢s amikor a Fiut és a Szentlelket ugy ért-
jiik, mint akik az Atyatol szarmaznak, mint egyetlen eredetiiktdl és alapjuk-
tol (aition),' gondosan tigyeliink arra, hogy az egységet 6sszekeverés nélkiil
Orizziik meg. A harom isteni személy az egy Istenben egyesiil, 6sszekapcso-
lodva, mégis 0sszekeveredés nélkiil: egyrészt azért, mert egy természetiiek,
masrészt azért, mert 0sszekeveredés nélkiil kdlesondsen egymasban vannak.
Ezért ,,a természet egységébdl, a hiiposztasziszok kolcsonds egymasban-
1étébdl, valamint akaratuk és miikddésiik, hatalmuk és erejiik és mozgasuk

17 A gordg hiiposztaszisz (bndotacic) alap, megalapozas, valosag a keresztény teo-
logia egyik kulcsfontossagl szakkifejezése, amely a 4-5. szazadi zsinatok idején
nyerte el mai jelentését. A fogalom alapvetden a személyes valdsagot, az egyedi
1étez6t jeloli, megkiilonboztetve az elvont lényegtdl (ouszia).

18 Az aitios (aitiog) teologiai és filozofiai értelemben vett jelentése: ok, okozo, fe-
lelos, kivalto ok. A korai keresztény teologiaban és a gordg filozoéfidban az aitios
fogalma kiemelt jelent6séggel birt Istennek, mint a vilag ,,okozojanak” vagy ,,végso
okanak” megértésében.
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azonossagabol ismerjiikk meg, hogy Isten egy €s osztatlan; mert valoban egy
az Isten: Isten, az Ige és az 6 Lelke” (Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox
hit pontos kifejtése, 8; PG 94,825). Ez orokre kizarja a természet barmiféle
elkiilonitését vagy felosztasat, valamint a harom személy barmiféle alaren-
delését elsdbbség vagy kivalosag iiriigyén.

3. A Haromsagot egyrészt a harom személy kozotti kiilonbség, masrészt pedig
szarmazasaik kiilonbozosége feldl értelmezziik. igy a harom isteni személy
megkiilonboztetett egymastol anélkiil, hogy elvalasztott lenne; mindegyikiik
birtokolja az istenség teljességét, és az egy isteni természet természetesen
osztatlan és elvalaszthatatlan marad, iigyhogy ,,az istenség osztatlan a meg-
kiilonboztetettekben” (amerisztosz en memeriszmenoisz — Nazianzoszi Szent
Gergely, 31. beszéd, 14; PG 36,149).

Az Atya abban kiilonbozik a tobbi személytol, hogy természetébdl és orok-
tdl fogva nemzi a Fitt, és kibocsatja a Szentlelket. A Fia abban kiilonbozik
a tobbi személytdl, hogy az Atyatol sziiletik; a Szentlélek pedig abban, hogy
az Atyatol szarmazik. Igy az Atya nem-sziiletett, ok nélkiili (anaitiosz) és
eredet nélkiili, ugyanakkor ,,a Fitl és a Szentlé¢lek egyetlen eredete, egyetlen
gyokere és forrasa” (Nagy Szent Baszileiosz, 24. homilia, 4; PG 31,609)."
Egyediil 6 az ¢ alapjuk-okuk (aitiosz), aki 6rokt6l fogva nemzi a Fiut és
kibocsatja a Szentlelket. Ami a Fiut illeti: 6 az Atyatdl sziiletik; a Szentlélek
pedig az Atyatdl bocsattatik ki, vagyis az Atyatol szarmazik. Ezért az Atya ok
nélkiili (anaitiosz), és Gnmaga az ok (autoaitiosz), mig a Fit és a Szentlélek
alapja-oka az Atyaban van: a Fiu¢ azért, mert sziiletik, a Léleké azért, mert
kibocsattatik; mégpedig mindkét esetben kezdet nélkiil és 6roktol fogva, osz-
tatlanul ¢és elvalaszthatatlanul. Ennek megfelel6en a Szentharomsag harom
hiiposztaszisza vagy személye kozotti titokzatos és kimondhatatlan, mégis
valosagos kiilonbség kizarolag e harom kozolhetetlen sajatossagukban all:
19 ,,...az Atya szeretetbdl — vagyis szabadon — sziili a Fiut és sziili a Lelket. Ha Isten
létezik, akkor azért 1étezik, mert az Atya létezik, vagyis aki szeretetb6l szabadon
nemzi a Fiut és sziili a Lelket. Igy Isten, mint személy — mint az Atya hiiposztaszisza
— az egyetlen isteni szubsztanciat azz4 teszi, ami: az egy Istenné. Ez a pont abszolut
dontd jelentdségli, mert éppen ezzel a ponttal érvényesiil a kappadokiai atyak, és kii-
londsen Szent Baszileiosz Uj filozofiai allaspontja. Ez azt jelenti, hogy a szubsztan-
cia soha nem létezik »meztelen« allapotban, vagyis hiiposztaszisz nélkiil, »létezési
moéd« nélkiil.” (Zizioulas, John D.: Being as Communion. St Vladimir’s Seminary
Press, Crestwood, 1997., 41.)
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az Atya nem-sziiletettségében, a Fiu sziiletettségében ¢és a Szentlélek szar-
mazasaban. ,,A harom szent hiiposztaszisz kizarolag ezekben a hiiposztatikus
sajatossagokban kiilonbozik egymastdl, nem természet szerint, hanem mind-
egyik hiiposztaszisz megkiilonboztetd jegye szerint; és ily modon elkiilonit-
ve is elvalaszthatatlanok maradnak”, mivel ezek ,,nem a természetet, hanem
a kolesonds viszonyt és a létmodot jelolik” (Damaszkuszi Szent Janos, Az
ortodox hit pontos kifejtése, 8; 10; PG 94,824.837).

4. Kiilonosen a Szentlélekrdl azt tanitja a Szentiras (Jn 15,26), a II. Egye-
temes Zsinat Nicea—konstantinapolyi hitvallasa és altalaban az 6si Egyhaz,
hogy az Atyatdl szarmazik, aki az istenség forrdsa és eredete. A Szentlélek
Atyatol vald 6rok szarmazasat itt meg kell kiilonboztetni iddbeli kinyilat-
koztatasatol és a vilagba valo kiildetésétol, amely a Fiu altal torténik. Ezért
amikor a Szentlélek szarmazasat az 6 6rok létmodja® és kezdet nélkiili szar-
mazasa értelmében vessziik, akkor az Atyatol egyediil valo szarmazast vall-
juk, és nem a Fitol valo szarmazast is. Amikor azonban a Szentlélek idébeli
szarmazasa ¢s a vilagba val¢ kiildetése értelmében vessziik, akkor az Atyatol
a Fiu altal, s6t az Atyatdl és a Fiutol vald szarmazast is valljuk.

Ennek megfelel6en hisziink a Szentlélekben, ,,aki az Atyatdl szarmazik
(...) és a Fiu altal kozoltetik az egész teremtéssel... Nem mondjuk, hogy a
Lélek a Fiutol van... [De] megvalljuk, hogy a Fiu altal nyilatkoztatik ki és
kozoltetik veliink... [O] az Atyaisten Szentlelke, mivel valoban az Atyatél
szarmazik, de a Fii Lelkének is neveztetik, mivel valoban a Fiu altal nyi-
latkoztatik ki és kozoltetik a teremtéssel; 1étét azonban nem a Fiutol nyeri”
(Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit pontos kifejtése, 8; 12; 4. homilia,
4; PG 94,821.832.833.[849]; 96,605).

Ebben az értelemben mondja ki az Okatolikus Piispokok Nemzetkozi
Konferenciajanak 1969-es tanitdo levele: ,,Teljességgel elutasitjuk a
»Filioque« betoldasat, amelyet Nyugaton a XI. szazadban fogadtak el egye-
temes zsinati elismerés nélkiil. Ezen elutasitas alapja nem pusztan e betoldas
kanontalan formaja, jollehet ez 6nmagaban is vétség a szeretet ellen, mint
az egység koteléke ellen. Mindenekel6tt azonban elutasitunk minden olyan
teologiai tanitast, amely a Fiat a Lélek tarsszerzojévé / tarsokava teszi.” Ha-
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20 ,,Az orokkévalosag idészakokban nem mérhetd. Az drokkévalosag Isten attribu-
tuma, az id6 viszont teremtménye, van kezdete és vége, amely lehatarolja az embe-
riség torténetét. (...) Az id6 szubjektiv jellegli, az ember szemléleti formaja, értelmi
természeti, szellemi sikon 1étezik.” (Frenyo, Zoltan: Szent Agoston és az auguszti-
nizmus. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2018., 94-95.)
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sonlo értelemben hangsulyozza ugyanezen piispoki konferencia ugyanabban
az évben kiadott, ,,A Filioque-kérdésrél” szolo kiilon nyilatkozata is, ,,hogy
a legszentebb Haromsagban csak egyetlen principium és egyetlen forras van,
tudniillik az Atya”.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teoldgiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A Szentharomsag” targyaban az ortodox ¢s az okatolikus egyhazak
tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1975. augusztus 28.

Alairasok
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II. Krisztologia

II/1. Isten Ig€jének megtestesiilese

1. Hisziink Jézus Krisztusban, Isten egysziilott Fiaban és egyetlen Igéjében,
,aki értliink, emberekért és a mi tidvosségiinkért leszallott a mennybdl, meg-
testesiilt a Szentlélektdl és Sziiz Mariatol, és emberré lett” (Nicea—konstan-
tinapolyi hitvallas).?! A megtestesiilésben az 6rok és id6tlen Isten emberként
belépett az idébe €s a torténelembe, ,,hogy az emberi nemet ismét dnma-
gaban, mint annak fejében egyesitse” (Alexandriai Szent Cirill, Nest. 1,1;
PG 76,17).2 Jézus Krisztusnak két természete van: tokéletes Isten, akinek
mindene megvan, amije az Atyanak van, kivéve az Atya nem-sziiletettségét;
ugyanakkor pedig tokéletes ember is, ,,értelmes 1élekkel és testtel”,?® min-
denben hozzank hasonlo, kivéve a biint.

Emberként Jézus Krisztus minden mas embertdl kitinik természetfolotti
szliletése és biintelensége altal, mivel megtestesiilése a Szentlélek altal és

21 Ismét a kapcsolat személyességére szeretném iranyitani a figyelmet. A zsido Jé-
zus ¢s tanitvanyai kozotti bizalom és szeretet adta azt a kommunikécios teret, mely-
ben tanitasa elhangzott, s mely személyes kinyilatkoztatds semmi massal nem volt
helyettesithetd. (v6. Brown, Raymond E.: The Churches The Apostles Left Behind.
Paulist Press, New York, 1984., 96-97.)

22 Mivel Jézus a mindenhato Isten tokéletes kijelentése (Zsid 1,1-4; Jel 1,1-2), ezért
személyessége, szitualtsaga, kommunikacidja, tanitvanyaihoz valo viszonya is ki-
emelten fontos, mint a tokéletes kijelentés Isten altal adott tipikus koriilmények. Jé-
zus sziilethetett volna Afrikaba vagy lehetett volna eszkimd, de Isten ugy latta jonak,
hogy éppen Palesztinaba, éppen galileai zsidonak, €s ne masnak sziilessen. Ezért az
O testtélételének személyes szitualtsaga és kulturalis, vallasi beagyazottsaga kiilo-
nds figyelmet érdemel. ,,A kereszténység a Nazareti Jézust koveti, nem a Clevelandi
Jézust vagy a Mexikovarosi Jézust; az inkarnacid az elsé szazadra datalodik, nem a
huszonegyedikre.” (Levine, Amy-Jill: The Misunderstood Jew. Harper Collins, San
Francisco, 2007., 20.)

23 A kereszténységet igy alapvetden kettds gondolkodas jellemzi: egyrészt Jézus
személyes szavainak galileai-ardmi bedgyazottsaga; masrészt a teologiai értelme-
zések gorog filozofiai keretezettsége, mely kiilondsen a zsinati dogmaképzdodést ha-
tarozta meg. Az egyhaz szamara mindenkor a tokéletes kijelentés, Jézus Krisztus
marad minden tekintetben a mérték. A kereszténység csak addig maradhat hiteles,
amig Jézus Krisztust koveti.
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Sziiz Mariatol tortént, és mentes volt az 6sbiintdl,>* valamint minden szemé-
lyes blintdl is.

2. Krisztus két természetérdl, az istenirdl és az emberirdl azt valljuk, amit
az Egyhaz a Szentiras és a szent Hagyomany alapjan tanit: tudniillik, hogy a
két természet, az isteni és az emberi, Krisztusban hiiposztatikusan egyesiilt,
meégpedig [sten Igéjének hiiposztasziszaban vagy személyében, ,,0sszekeve-
rés nélkiil, valtozas nélkiil, megosztas nélkiil, elvalasztas nélkil” (IV. Egye-
temes Zsinat; Mansi 7,116).

Jézus Krisztus Istenember: egyetlen isteni személy két természetben, az
isteniben és az emberiben, két akarattal és két miikodéssel (energeiai). Mivel
azonban Jézus Krisztus személye egyesiti a két természetet, €s ez a személy
az, aki ennek megfelelden akar és miikodik, ezért az Ur mikodéseit iste-
nemberi mitkddéseknek nevezhetjiik. ,,Azt, ami emberi, nem pusztan emberi
modon teszi, mert nem csupan ember, hanem Isten is; €s azt, ami isteni, nem
pusztan isteni moédon teszi, mert nem csupan Isten, hanem ember is” (Da-
maszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit pontos kifejtése, 59; PG 94,1060). A
két természet ,,kdlcsonds athatasa” vagy ,,kdlesonds egymasban-lakasa™ al-
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24 Krisztus embersége nem a bukott emberi allapot biinmeghatarozottsagat jelenti.
Ahogy Szent Agoston tanit: ,,A rossz ugyanis, mivelhogy hiany (...) a cselekvés
moédjaban van, mivel rossz természet nem létezik.” (Civ. Dei XII1,8) Tehat nem az
ember természete rossz, hanem csak hajlama van rosszat cselekedni.

Az angol szoveg az ,,original sin” kifejezést hasznalja (ehelyett pontosabb lenne az
,ancestral sin” hasznalata), amit ,,eredeti binnek” kellene forditanom, de mivel az
»eredeti” és az ,,atered6” formailag kozel esik egymashoz és kdnnyen dsszetéveszt-
hetd, ezért inkabb ,,6sbiinnek” forditom. Az Sshiin Adam és Eva édenkerti vétke,
teoldgiailag pontosan megfogalmazva a ,,peccatum originale originans”.

Az ortodox-6katolikus allaspont az, hogy az 6sbiin kovetkeztében mindenki hor-
dozza a halal uralméanak val6 alavetettséget (halandosag), de csak Adam és Eva fele-
16s magaért az 8sbiinért. A nyugati teoldgidban ehhez Szent Agoston hozzakapcsolta
az Osbiin o6roklodését, am ezt mi okatolikusok nem hissziik kotelezo jelleggel. Az
»eredeti blin” vagy ,,0sbiin” (peccatum originale originans) nem keverendd dssze a
késébbi nyugati ,,0roklott blindsség” (peccatum originale originatum) fogalmaval.
Egyhazunk felfogasa tehat az, hogy Adam és Eva vétkének kovetkeztében az ember
halandé (Rém 5,12), s a blindkre valé hajlamunk (pBopd és maBoc) nem egyéni
romlott voltunkbol fakad, hanem halandésagunk kovetkezménye. Vagyis az ember
ugyan jonak sziiletik, de halando, ezért a haldl uralma alatt all (Rom 5,21), mely
uralom al6l Jézus Krisztus szabaditja meg.
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tal nemcsak a természetek, akaratok és miikodések kettdssége 6rzédik meg,
hanem a személy egysége is.

3. A hiiposztatikus egységnek bizonyos kovetkezményei vannak a Szentha-
romsag dogmajara nézve:

a) Jollehet Jézus Krisztusban az egész isteni természet egyesiilt az emberi
természettel, nem az egész Szentharomsag testesiilt meg, hanem csak a
Szenthdromsag masodik személye.

b) A megtestesiilés nem idéz eld semmiféle atalakulast vagy valtozast a val-
tozhatatlan és megvaltozhatatlan Istenben.

4. A hiiposztatikus egységbdl kovetkezik:

a) A tulajdonsagok cseré¢je vagy kolcsonos kozlése. A hiiposztatikus egység-
ben a két természet, az isteni és az emberi kozli egymassal sajat tulajdonsa-
gait azaltal, hogy athatjak egymast és egymasban lakoznak.

b) Krisztus emberi természetének atisteniilése (thedszisz).”® Ez természetesen
,»a neki sajatosan megfeleld hatarokon beliil és sajat neme szerint” marad
(VI. Egyetemes Zsinat; Mansi 11,637).

¢) Krisztus biintelensége.

d) Krisztus imadasa emberi természetére nézve is. Ez az imadas az Ur iste-
nemberi személyére vonatkozik.

e) Szliz Maria valdsagosan Istensziil6 ¢és Isten Anyja.
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25 A theoszisz az ember atisteniilését jelenti. A keresztény vallas Iényege Isten és az
ember kapcsolata, s e kapcsolatban valé ndvekedés, fejlodés. Az, amit a teoldgia sa-
jatosan iidvtorténetnek nevez, nem mas, mint az Isten és az ember kdzotti személyes,
elmélyiilt, dialogikus viszony (v6. Berger, Peter L.: Questions of Faith. Blackwell
Publishing, Oxford: 2004., 62.). ,,A szeretet minket az Istenhez kapcsol. (...) ...sze-
retetben végzddik be Isten minden valasztottjanak élete.” — irta Rdmai Szent Kele-
men a korintusiaknak sz616 els6 lelvében (XLIX, 5.). Vagyis a vallas akkor tolti be
szerepét, ha egyre elmélyiiltebb szeretetkapcsolat alakul ki és fejlédik folyamatosan
Isten és a hivé ember kozott. Ez a szeretetkapcsolat pedig természetébdl fakadoan
isteni kegyelmekben ¢€s aldasban részesiti a hivot, vagyis lelkiélete, attételesen pe-
dig gondolkodasa, értékrendje, s cselekedetei, dsszességében egész élete magasabb,
mennyei mindséglivé valik. Ez az isteni mindségben valo lelki részesedés az atiste-
niilés. Gyakorlati szempontbol nézve ez egy életen at tarté novekedési, kiteljesedési
folyamat, mely taplalja, €lteti a hivot. A Kr. u. III. szdzadbdl szdrmazd Diogenétosz
levél ezt igy Osszegzi. ,,A sziv legyen neked a tudas, az élet pedig az igaz tanitas,
melyet befogadsz.” (Vany6, Laszlo (szerk.): Apostoli atydk. Szent Istvan Tarsulat,
Budapest, 1980.)
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5. Isten 6rok Igéjének megtestesiilése, amely emberszeretetbdl tortént, meg-
kozelithetetlen és felfoghatatlan misztérium, amelyet hitben kell elsajatita-
nunk.

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,Isten Igéjének megtestesiilése” targyaban az ortodox €s az
okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1975. augusztus 28.

Alairasok

I1/2. A hiiposztatikus egység

Krisztus két természetének hiiposztatikus egységérdl az Egyhaz tanitasa a
kovetkezd:

1. Az isteni természet hiiposztatikusan, vagyis Isten Igéjének hiiposztaszisza-
ban vagy személyében egyesiilt az emberi természettel. Megtestesiilésében
nem altalaban az emberi természetet vette magara, hanem egy egyedi emberi
természetet. Ez korabban nem létezett; ,,nem volt sajat hiiposztaszisza, €s
nem volt elézetes egyedisége sem (...), hanem maga Isten Igéje lett a test
hiiposztasziszava” (Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit pontos kifej-
tése, 55; 46; PG 94,1024.985). Kovetkezésképpen az Ur nem emberi hii-
posztasziszt vett magara, hanem emberi természetet, mégpedig az emberi
természetet a maga teljességében. A magara vett egyedi emberi természet
valosagos és teljes volt, ,,értelmes 1élekkel és testtel” (IV. Egyetemes Zsinat;
Mansi 7,116). Ez a természet korabban nem létezett egy olyan egyedben, aki
Jézus Krisztus egyetlen személyétdl fiiggetlen lett volna, és korabban nem is
teremtetett meg, hanem létezése az isteni megtestesiilés pillanatdban kezdo-
dott, ,,a Szentlélektdl és Sziiz Mariatol”, Isten Igéje személyének vagy hii-
posztasziszanak egységében. Ezért soha nem volt mas hiiposztaszisza, mint
egyediil Isten Fianak hiiposztaszisza.

2. Jézus Krisztus tehat egyetlen személy ,.két természetben”, az isteniben
és az emberiben, de nem ,,két természetbdl”. A IV. Egyetemes Zsinat arra
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tanit minket, hogy ,,valljuk (...) az egy és ugyanazon Krisztust, Fiat, Urat,
Egysziilottet, akit két természetben ismeriink meg, 6sszekeverés nélkiil, val-
tozas nélkiil, megosztas nélkiil, elvalasztas nélkiil; a természetek kiillonbsé-
gét az egység semmiképpen sem sziinteti meg, hanem inkdbb megorzodik
mindkét természet sajatossaga, és egy személyben és egy fennallasban (hii-
posztasziszban) talalkozik 6ssze” (Mansi 7,116). Krisztusban a két természet
hiiposztatikus egysége, amely ,,a fogantatas pillanataban, Osszekeverés és
elvalasztas nélkiil” ment végbe, mindorokre oszthatatlan €s felbonthatatlan
marad. Az emberi természet mindorokre elvalaszthatatlanul egyesiilve marad
az isteni természettel. Az Istenember tehat ,,Jézus Krisztus, ugyanaz tegnap,
ma ¢és mindorokké” (Zsid 13,8).

3. Mivel Jézus Krisztusban két természet van, az isteni és az emberi, ezért
benne két, a természetekhez tartozo, szabadon miikodé akarat is van: az iste-
ni és az emberi; tovabba két, a természetekhez tartozo miikodés (energeiai):
az isteni és az emberi; valamint két, a természetekhez tartozé szabad onren-
delkezés (autexouszia): az isteni és az emberi. Bolcsessége €s tudasa is isteni
és emberi egyarant. Mivel az Ur természet szerint egyenl6 az Atyaistennel,
Istenként szabadon akar és miikddik; mivel pedig természet szerint veliink,
emberekkel is egyenld, emberként is szabadon akar és mikodik. Az ,,akarast
és miikodést” természetesen ,,nem megosztva, hanem egyesiilten” birtokolja;
,;mindkét természetben akar és cselekszik, természetesen a masikkal valo ko-
zOsségben”. Ezért a két akaratot nem egymassal ellentétesnek vagy egymas
ellen torekvonek értjiik, hanem tgy, hogy mindegyik ugyanazt akarja 6ssz-
hangban, mindegyik a maga sajat modja szerint. Bizonyos, hogy a gyenge
emberi akarat kovette az erds isteni akaratot, és alarendelte magat annak;
mert mindkét akarat és miikodés ,,egységben” cselekedett, és ,,egyiittmiiko-
dott az emberi nem tidvosségéért” (VI. Egyetemes Zsinat; Mansi 11,640).
Altalanosan fogalmazva: ,Mivel Krisztus hiiposztaszisza egy és Krisztus
egy, 0 az, aki mindkét természet szerint akar: Istenként tetszése szerint, em-
berként engedelmességben” (Damaszkuszi Szent Janos, De voluntatibus, 27,
PG 95,160).

Az Egyhaz tehat azt tanitja, amit a V1. Egyetemes Zsinat atyai is meghataroz-
tak: ,,Minden tekintetben szilardan ragaszkodunk az »dsszekeverés nélkiil«
és a »megosztas nélkiil« elvéhez, és roviden hirdetjiik: mivel hissziik, hogy
a Szentharomsag egyik személye, a mi Urunk Jézus Krisztus megtestesiilése
utan, a mi igaz Isteniink, allitjuk, hogy két természete az ¢ egy hiiposzta-
sziszaban mutatkozik meg (...). A természetek kiillonbsége az egy hiiposz-
tasziszban abban lathat6, hogy mindegyik természet a sajatjat akarja és a
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masikkal val6 kozosségben miikodik. Ennek megfelelden magasztaljuk a két
természethez tartozo akaratokat és mikodéseket is, amelyek egylittmiikod-
nek az emberi nem tidvosségéért.” Az egyesiilés utan is ,,az 0 atisteniilt em-
beri akarata nem semmisiilt meg, hanem annal erételjesebben megmaradt”
(Mansi 11,638.640).

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teoldgiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A hiiposztatikus egység” targyaban az ortodox €s az dkatolikus egy-
hazak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1975. augusztus 28.

Alairasok

I1/3. Az Istenszil6

Az Egyhdz hiszi, hogy Jézus Krisztusban az isteni €s az emberi természet
hiiposztatikusan egyesiilt. Ennek megfelel6en azt is hiszi, hogy a Boldog-
sdgos Szliz Maria nem pusztan egy embert sziilt, hanem az Istenember Jé-
zus Krisztust, és ezért 6 valdsagosan Istensziilo és Isten Anyja, amint azt a
III. Egyetemes Zsinat meghatarozta, az V. Egyetemes Zsinat pedig megero-
sitette. Damaszkuszi Szent Janos szerint az ,,Istensziilé” (theotokosz) név
,»magaba foglalja az tidvosség isteni tervének egész misztériumat” (4z orto-
dox hit pontos kifejtése, 56; PG 94,1029).

1. Sziz Maridban Isten Fia az emberi természetet a maga teljességében, test-
tel és lélekkel egylitt vette magara, az isteni mindenhatdsag erejébdl; mert a
Magassagbeli ereje bearnyékozta 6t, és a Szentlélek szallt ra (Lk 1,35). Ily
modon az Ige testté lett (Jn 1,14). Sziiz Maria igaz és valosagos anyasaga
altal a Megvalto egyesiilt az emberi nemmel.

Bels6 0sszefliggés van az egy Krisztusrol szolo igazsag és Maria istenanya-
sdganak igazsaga kozott. ,,..mert két természet egysége ment végbe; ezért
egy Krisztust, egy Fitt, egy Urat vallunk. Az dsszekeverés nélkiili egység
ezen értelme szerint valljuk a Szent Sziizet Istensziilonek (theotokosz), mivel
Isten Iggje testté lett és emberként €lt, és mar a fogantatastol kezdve 6nmaga-
val egyesitette a tdle vett templomot” (III. Egyetemes Zsinat, Egységformu-
la; Mansi 5,292). ,,... egyhangtan tanitjuk, hogy Isten Fidt és a mi Urunkat,
Jézus Krisztust egy és ugyanazon személynek kell vallani (...) aki istensége
szerint az idok elott az Atyatdl sziiletett, ezekben az utolsé napokban pedig
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értiink ¢s a mi tdvosségilinkért Sziiz Mariatol, az Istensziilotol sziiletett em-
bersége szerint” (IV. Egyetemes Zsinat, Hitmeghatdarozas; Mansi 7,116).

2. Mikdzben az Egyhdz Szliz Mariat, mint Istensziilot tiszteli, akinek gyer-
meksziilését Antiochiai Szent Ignac ,.hangosan hirdetendé misztériumnak”
nevezte (Ef 19,1; PG 5,660), ugyanakkor dicsditi az 6 6rok szlizességét is.
Az Istensziild mindenkor sziiz, mivel sziizként maradva, kimondhatatlan és
megmagyarazhatatlan modon sziilte Krisztust.

A IV. Egyetemes Zsinat atydi Marcianus csaszarhoz intézett beszédiikben
kijelentették: ,,...az atyak (...) mindenki szamara kifejtették a hit értelmét, és
pontosan hirdették a megtestesiilés aldasat: miként készittetett eld feliilrol
¢s az anyai m¢éhbdl az tidvosség tervének misztériuma; miként neveztetett
a Szliz Istensziilonek annak kedvéért, aki megadta neki a sziizességet még
varandossaga utan is, és testét dics6séges modon elpecsételve megdrizte; €s
miként neveztetik 6 valosdgosan Anyanak a mindenség Ura testének okén,
amely t6le szarmazott, ¢s amelyet 6 adott neki” (Mansi 7,461). A VII. Egye-
temes Zsinat pedig hatarozataban kijelentette: ,,Megvalljuk, hogy annak, aki
a szepl6telen Istensziild és mindenkor Szliz Mariatdl testet oltott, két termeé-
szete van” (Definitio; Mansi 13,377).

Amint Szent Agoston mondja: ,,A Szentlélektdl és Sziiz Mariatol sziile-
tett. Es még emberként valo sziiletése is egyszerre aldzatos és magasztos.
Miért alazatos? Mert emberként embertdl sziiletett. Miért magasztos? Mert
szuztdl sziletett. Szliz fogant, Szliz sziilt, és a sziilés utan is szliz maradt”
(De symbolo, 1,3/6; PL 40,630). V6. még Jeruzsalemi Szent Szophroniosz,
Zsinati levél (PG 87,3164.3176); Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit
pontos kifejtése, 87 (PG 94,1161); Hitvalld Szent Maximosz, Ambigua, 31
(PG 91,1276) és masok.

3. Ennek megfeleléen az Egyhaz egészen kiilonleges modon tiszteli a Szliz
Istensziilot, jollehet ,,nem mint istenit, hanem mint test szerint Isten Anyjat”
(Damaszkuszi Szent Janos, 4 szent képekrol, 2,5; PG 94,1357). Ha az Egy-
haz a Krisztusban végbevitt megvaltas és annak aldasai miatt mindenekel6tt
Istent dicsditi, és neki ajanlja fel az igaz imadas hodolatat, amely egyediil az
isteni természetet illeti meg, ugyanakkor tiszteli az Istensziilét mint az iid-
vosség mitvének kivalasztott edényét, mint azt, aki Isten igéjét hitben, aldzat-
ban és engedelmességben elfogadta, mint kaput, amelyen 4t Isten belépett a
vilagba. Boldognak nevezi 6t, a szentek elséjének és az Ur tiszta szolgalolea-
nyanak; ezzel kegyelembdl valo, viszonylagos biintelenséget tulajdonit neki
attol az id6tol fogva, amikor a Szentlélek leszallt ra, mert természet szerint
és abszolut értelemben egyediil a mi Udvozitdnk, Jézus Krisztus biintelen.
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Az Egyhaz nem ismeri el az Istensziil§ szepl6telen fogantatasardl €s testi
mennybevételérdl szolo6 ujabb dogmakat.?® Unnepli azonban az Istensziild
belépését az 6rok életbe, és linnepélyesen megtartja elszenderiilésének iin-
nepét.”’

4. Az Egyhaz az Istensziil6t abban a szerepében is tiszteli, hogy kdzbenjar
az emberekért Isten el6tt;?® ez a szerep kiilonosen is megilleti 6t az tidvosség
muvében elfoglalt kiemelkedd helye miatt. Az Egyhaz azonban kiilonbséget
tesz az Istenszlild kozbenjarasa és Jézus Krisztus egészen egyediilallo kozve-
titésége kozott: ,,Hiszen egy az Isten, €s egy a kdzvetitd is Isten €s az embe-
rek kozott: az ember Jézus Krisztus” (1Tim 2,5). .0, Irgalmas, mutasd meg
emberszeretetedet; fogadd el az Istensziil6t, aki téged sziilt, és aki kozbenjar
értiink, és iidvozitsd tehetetlen népedet, 6 Udvozitdnk™ (szombati vecser-
nye, 8. hang, theotokion). ,,... O, Isten (...), add meg mindnyéjunknak, hogy
részesedjlink Fiad ¢életében, kozosségben Szliz Maridval, a mi Urunk és Is-
teniink Boldogsagos Anyjaval (...) és minden szenteddel. Tekints életiikre
¢s halalukra, ¢és hallgasd meg kdzbenjarasukat f6ldi Egyhazadért” (a Svéjci
Okatolikus Egyhaz eucharisztikus liturgiaja). Noha az Egyhaz himnuszaiban
az Istensziil6t ,,kozvetitdnek” (meszitria) is nevezik, ez soha és sehol nem

e e 00000000000

26 Ezt a dogmat IX. Piusz papa hirdette ki 1854-ben az Ineffabilis Deus kezdeti
bullaban, mely hittételként rogzitette, hogy Sziiz Maria mar édesanyja méhében,
fogantatasa pillanatatél mentes volt az eredenddé btntdl. Mi okatolikusok nem fo-
gadjuk el ezt a dogmat, mert nem vezethetd le a Szentirasbol, és nem tartozott hozza
az elsd ezer év katolikus hitéhez. Tulajdonképpen olyan hitajitas, mely lényegesen
megvaltoztatja az eredeti katolikus hitet. ,,Hiszen, ha keriilend6 az ujitas, akkor meg
kell tartani az Osiséget, €s ha az 0jitas szentségtelen, akkor ami régtél fogva van, az
szent.” (Lerinumi Szent Vince: Commonitorium, XX1.26)

27 Sziiz Maria elszenderiilése a keleti keresztény hagyomanyban a Boldogsagos
Sziz 61di életének végét és mennyei sziiletésnapjat jeloli, amelyet augusztus 15-én
innepelnek. Mi okatolikusok nem koveteljitk meg a hitet Szliz Maria test szerinti
mennybevételében, mert az nem vezethetd le a Szentirasbol, de nem is tiltjuk, csu-
pan mint dogmat utasitjuk el.

28 A kozbenjaras kifejezése esetleg félreérthetd lehet. Mi dkatolikusok nem célzot-
tan Maridhoz imadkozunk, hogy 6 kdzbenjarjon értiink, hiszen Sziiz Maridnak nincs
—nem lehet — tobb befolyasa Fidra, mint barki masnak. Az Istensziil6ség nem bizto-
sit kivaltsagokat. Inkabb Mariat arra kérjiik, minket tdAmogatva imadkozzon veliink
kozosen vagy veliink egylitt Istenhez, hiszen ,,egy a kdzvetitd is Isten és az emberek
kozott: az ember Jézus Krisztus” (1Tim 2,5).
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a tarskozvetitd vagy tarsmegvaltd értelmében torténik, hanem kizardlag a
kozbenjard értelmében.”

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsdg véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Istensziil§” targyaban az ortodox és az 6katolikus egyhazak ta-
nitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1977. augusztus 27.

Alairasok

29 Ebben az értelemben Sziiz Maria hasonlé mdédon kézbenjard, mint amikor egy
baratot megkériink, hogy segitsen nekiink valamiben. Szliz Maria nem tudja Krisz-
tust ,,ravenni” olyasmire, amire a mi imank ne tudna; illetve Sziiz Maria imaja nem
ér el nagyobb hatast vagy tobbet Fianal, mint a mi imadsagunk, nincs kiilonleges
befolyasa Krisztusra. Szerencsésebb inkabb azt hangstlyozni, hogy nem Sziiz Ma-
ria a kegyelem forrasa. Szliz Maria kozvetlen megszolitasa — vagy barmely szent-
té — inkabb az egyhdz imadsaganak egy kiilondsen fontos és kiemelt formaja: Ggy
szolitjuk meg 6t, mint elsdt a szentek kozott (hasonldan a papa ,,primus inter pares”

sy
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III. Ekkleziologia

ITI/1. Az Egyhaz természete €s ismertetdjegyei

L.

1. Az Egyhaz természeténél fogva bensdséges kapcsolatban all a Szentha-
romsag Isten misztériumaval, aki Krisztusban és a Szentlélekben nyilatkoz-
tatja ki onmagat (vo. Ef 5,32). Az Egyhaz ,,Isten kimondhatatlan misztériu-
mainak kincseshaza” (Aranyszaji Szent Janos, 16. homilia az 1Kor-hoz, 3;
PG 61,134).

A Szentirasban és a Hagyomanyban nem talalhat6 az ,,Egyhaz” kifejezés-
nek kifejezett és teljes meghatarozasa. Ehelyett szamos képet és szimbolu-
mot talalunk, amelyekbdl kozvetett moédon megismerhet6 az Egyhaz termé-
szete.®

A Szentiras szerint az Egyhaz ,.egy test Krisztusban” (Rom 12,4k; 1Kor
12,13.27), ,,Isten népe” (1Pt 2,10), Isten ,,hdza népe” vagy ,,az €16 Isten egy-
haza” (1Tim 3,15; Ef 2,19; 1Kor 3,16k), ,.kiralyi papsag” (1Pt 2,9), Krisztus
menyasszonya (v0. Mk 2,20; Mt 25,1k; Jel 21,2), Isten ,,sz016je” (1z 5,7).

A Hagyomany is ad leirasokat, amelyekben az Egyhaz egyik vagy masik
szempontja kap hangsulyt: szerkezete piispoki, papi €s karizmatikus jellege
van, a hivok kozossége, minden idok valamennyi igaz hivgjébdl all, és az
Istenemberben egyesiilt emberi nem alkotja.

2. Az Egyhaz tehat természeténél fogva nem pusztan emberi kozdsség, nem
az emberi torténelem mulod jelensége. Isten 6rok elhatdrozasaban és tervében
gyokerezik, amely a vilig és az emberi nem javara iranyul. Az Oszovetség-
ben Izraelben eléképeztetett, és a profétak elére hirdették, mint az Ujszo-

e e 00000000000

30 A bibliai zsidosag azokat a kozdsségeket, melyekben a hivok egybegytiltek Istent
imadni héberiil kahalnak (777) nevezte. A sz6 egész egyszerlien gyiilekezetet, azaz
hittiket gyakorlo, Istent imad6 emberek alkalmi kdzosségét jelenti. A héber hagyo-
many szerint a zsinagogai k6zosség akkor volt érvényes, ha tiz héber férfi jott dssze
imadkozni, vallasat gyakorolni. Tovabbi jelentései: tomeg, sereg, nyilvanos csopor-
tosulas, csapat. A kahalnak semmilyen intézményes vonatkozasa nem volt. Még mai
jelentése sem hordoz ilyen attitlidot. A mai héber nyelvben gyiilekezetet, zsinagdgat
(mint épiiletet, ahol a gylilekezet egybegytilik) ¢és a zsidosag egészét, mint teljes
gylilekezetet jelent. Ugyanezt a gordg koinonia (kowwmvia) fejezi ki a leghivebben,
nem pedig a szokdsosan hasznalt koiné ekklészia (ékiinoia) kifejezés.
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vetség eljovendd Isten-népét, amelyben Isten végsd és egyetemes uralmat
megalapitja a f6ldon (Iz 2,2; Jer 31,31). Az idok teljességében valosagga
lett Isten Igéjének megtestesiilésében, az Evangélium hirdetése altal, a tizen-
két apostol kivalasztasaban, az Eukarisztia, az Ur vacsordjanak alapitasdban,
Krisztus kereszthalalaban ¢és feltimadéasaban, valamint a Szentlélek plinkosdi
elkiildésében, az Egyhaz megszentelésére és az apostolok szolgalatukra valo
felkészitésére.

3. Igy az Ur altal a f6ldon alapitott Egyhaz Krisztus teste, amelynek feje
Krisztus: istenemberi organizmus; olyan k6zdsség, amely leirhatod €s érzé-
kelhetd, ugyanakkor bels6 és lelki kapcsolata van tagjai és isteni alapitoja
kozott. Mint Isten zarandok népe, az Egyhaz a f61don ¢l eljovendd Uranak
varasaban, Isten orszadganak beteljesedéséig. Létezik és él a mennyben is,
azokban, akik mar tokéletességre jutottak, és ott a gydzelmet iinneplik; va-
lamint a foldon is, azokban a hivokben, akik megharcoljak a hit jo harcat
(v0. 2Tim 4,6). Egyik szempontbdl az Egyhaz lathatatlan és mennyei, ma-
sik szempontbol foldi €s lathato: kdzosség és organizmus, pasztori és papi
szolgalattal, amely szerkezetileg az apostolokhoz kapcsolddik; maradando
dogmatikai és erkolesi alapelvekkel és allandoan rendezett istentisztelettel;
olyan test, amelyben kiilonbség van klérus és laikusok k6zott. Az Egyhazban
a Krisztusban valo 1j ¢let valosag a Szentlélekben; benne a F6 kegyelme ¢és
isteni ¢lete adatik a Test minden tagjanak megszentel6désére és iidvosségére.
4. Az Ur 4ltal a foldon alapitott Egyhdz ezért nem lehet pusztan belsé va-
losag, lathatatlan kozosség, vagy olyan eszményi €s meghatarozhatatlan
Egyhaz, amelynek az egyes egyhazak csupan tokéletlen képmasai. Az Egy-
haz természetének ilyen felfogasa ellentmond a Szentirds és a Hagyomany
szellemének; lerombolja a kinyilatkoztatas valdsagos tartalmat és az Egyhaz
torténeti jellegét.

II.

Az Egyhaz természetének dogmatikai kifejezése a Nicea—konstantinapolyi
hitvallasban adatott meg, amelyet a IV. Egyetemes Zsinat Khalkédonban
megerdsitett. Ebben a hitvallasban a Szentharomsag Istenbe vetett hit meg-
vallasat kdveti az ,,egy, szent, katolikus és apostoli Egyhazba” vetett hit meg-
vallasa (Mansi 7,112).
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1. Az Egyhdz egy, mert amiképpen Krisztus, az Egyhaz Feje egy, ugyanigy
egy a Szentlélek altal éltetett test is, amelyben Krisztus, mint F6 és a hivok,
mint tagok egyesiilnek. Ebben a testben valamennyi helyi egyhaz egyesiil
egymassal a hit, az istentisztelet és a rend egysége altal.’! A hit és az is-
tentisztelet egysége jelenti azt a koteléket, amely a hivoket szeretetben és
békében a Megvaltohoz és egymashoz kapcsolja, és amely kifejezésre jut
ugyanazon hit megvallasdban és ugyanazon liturgia tinneplésében, amennyi-
ben az a dogman nyugszik.*?> A rend egysége abban 61t format, hogy a vezetés
ugyanazon alapelvek szerint gyakoroltatik, €s a hivok a kdnoni szabalyoknak
megfelelden egy szolgalatot és egy tekintélyt ismernek el: nevezetesen a zsi-
nati szerkezetli piispokséget.*

31 ,,A fiiggetlen katolikus egyhazak egysége és kozossége” alkotja az Egyete-
mes Egyhazat. (Statuten der Union von Scranton, in: Nordisch-Katolische Kirche,
Grundlegende Rechts- und Bekenntnistexte, 44.)

32 A szoveg itt explicit moédon fogalmazza meg a hitegységet és annak két legfon-
tosabb megjelenési formajat, a hitvallasi egységet és a liturgikus egységet. ,,Hite-
tek gyokere is erds, 6sidék oOta hirdetik, megmaradt mindezideig és gyiimdlcsozik
urunkban Jézus Krisztusban.” (Szmirnai Szent Polikarp: 4 filippiekhez, 1.2)

33 Az eredeti kifejezés, a gordg sziinodia fénév utitarsasagot jelent (Lk 2,44), a ho
sziinodosz pedig utitarsat (Ef 9,2), mig a hé sziinodosz dsszejovetelt, gyiilést takar,
még pontosabban a gyiilés tartalmara, 1ényegére utal: részt adni a kézos tapaszta-
latbol.

A zsinat ,,az Egyhaz egységét fejezi ki, és nem egyszeriien annak sokféleségét. A
sokféleséget nem szabad alavetni az egységnek; az az egység alkotdeleme. A ket-
tonek, az egységnek és a sokféleségnek egybe kell esnie egy olyan intézményben,
amely kett6s szolgalattal rendelkezik: a npdtog (az elsd) szolgalata és a »sokak«
(a helyi egyhazak fejeinek) szolgalata.” (John D. Zizioulas: Being as Communion,
Contemporary Greek Theologians Series, No 4, St Vladimirs Seminary Pr, 1997,
137.)

A zsinatisag az els6 apostoli zsinat gyakorlatanak folytatasa: ,,Kijeloltek tehat ket-
tot: Jozsefet, akit Barzabasnak, melléknevén Jusztusznak hivtak, és Matyast. Majd
igy imadkoztak: »Urunk, aki mindenkinek a szivét ismered, mutasd meg a kettd
koziil az egyiket, akit kivalasztottal, hogy atvegye ennek a szolgalatnak és apostoli
hivatasnak a helyét, amelyet Judas hiitleniil elhagyott, és eltdvozott az 6t illetd hely-
re.« Azutan sorsot vetettek rajuk, és a sors Matyasra esett, akit a tizenegy apostol
koz¢ soroltak.” (ApCsel 1,23-26)

Az 6si katolikus gondolkodasban a nép és a plispok szinergiaban miikodik egy-
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Ha az Egyhaz tagjai a hit igazsagait kiilonb6zé modokon fogjak fel,** ez
nem rombolja le és nem csokkenti a hit egységét. Ugyanez all akkor is, ha
az Egyhaz olykor tlirelmet gyakorol azok irant, akik eltérnek a hit és a rend
egységétol, és pasztori megfontolasbol, valamint az oikonomia® gyakor-
lasaval nem zarja ki dket az Egyhaz testébol. Jollehet tehat az Egyhdznak,
Krisztus Testének sok tagja van, mindezek mégis egy testet alkotnak, €s
oszthatatlan egységben egyesiilnek. Az Ur ezért az egységért imadkozott:
azért az egységért, amelyben a hivok egysége az Atya és a Fiu egységében
gyokerezik (Jn 17,21), mint a Szentharomsag Isten képmasaban. ,,Mert az
Atyanak, a Fitinak és a Szentléleknek egy akarata van. Ezért az 6 akarata az
is, hogy mi is egyek legyiink, amikor azt mondja: hogy mindny4jan egyek
legyenek, amint te és én egy vagyunk” (Aranyszaju Szent Janos, 78. homilia
Janos evangéliumdahoz, 3; PG 59,425).

2. Az Egyhaz szent, mivel Krisztus, az 6 Feje szent, és 6onmagat adta érte,
»hogy megszentelje (...), hogy az Egyhazat dicséségben allitsa maga elé,

massal. A zsinat nem demokratikus intézmény, mint a civil politikaban a parlament,
¢és nem a tobbségi szavazat a dontd. A szinodus a testvéri egyetértés, egység és 0sz-
szemiikodés foruma, az a vita- és dontéshozatali platform, melyen a nép és a vezetés
egysége kimunkalhato, s melyen keresztiil az megérizhetd. ,,A piispokség egy, és
annak minden egyes részét mindenki az egész érdekében tolti be.” (Karthagoi Szent
Ciprian: De unitate Ecclesiae, 5)

34 A bizonytalan eredetli mondas igy fogalmaz: ,,In necessariis unitas, in dubiis
libertas, in omnibus caritas”, vagyis ,,ami fontos, abban egység, ami nem fontos,
abban szabadsag, de mindenben szeretet”. Az okatolikus gondolkodas koveti az or-
todox theologumenon (Bgoloyoduevov) elvet, az ,,ami Istenr6l mondatik” hagyo-
manyat. A fogalom olyan teologiai kijelentést vagy véleményt jelent, amely nem
teologusok egyéni vagy iskolak szerinti szabad nézete és véleményformalasi joga,
amely tiszteletben tartja az ortodoxiat (az igaz hitet), de nincs dogmatikai tekintélye.
Tehat az eredeti katolikus alapelv az, hogy amit nem szabalyoz az elsé hét egye-
temes zsinat dogmarendszere, abban mindenkinek van szabadsaga van személyes
meggy6z0dését kovetni, lelkiismerete szerint. ,,Azt akarom, hogy mindenki ugy fo-
gadja el véleményemet, hogy csak abban kdvessen, amiben meggy6z6dott, hogy
nem tévedek.” (Szent Agoston: De dono preservatiae, 21)

35 A gordg oikonomia (oikovopia) sz6 szerinti jelentése hdztartdsvezetés vagy ha-
zigazgatas. Két részbol tevodik Ossze: oikos (haz/csalad) és a nomos (torvény/sza-
baly) vagy némo (eloszt) részekbol.
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ugy, hogy ne legyen rajta szepld vagy ranc, vagy barmi efféle, hanem szent
¢és feddhetetlen legyen” (Ef 5,25-27). Krisztus az Egyhazat ,Isten haza-
va” tette (1Tim 3,15; Zsid 3,6); kozdsséget és részesedést adott neki sajat
szentségében, kegyelmében €s isteni életében; 6 az, ,,aki sajat vére altal
megszentelte a népet” (Zsid 13,12). Ezért a keresztényeket is szenteknek
nevezik (ApCsel 9,13).

Az a tény, hogy az Egyhaz tagjai vétkeznek, nem semmisiti meg az Egy-
haz szentségét. Az atyak egyetértettek azok elitélésében, akik mértéktelen
¢és aszketikus hajlamaik miatt ugy vélték, hogy az Egyhaz kizarolag teljesen
megszentelt tagokbol allo kozosség.

3. Az Egyhaz katolikus, mivel Krisztus, az 6 Feje, mindenek Ura. Rendelte-
tése, hogy kiterjedjen az egész teremtésre, minden népre és minden korsza-
kon at (Mt 28,20; Mk 16,15; ApCsel 1,8). Ez a katolicitas kiils6, mennyiségi
értelme.*

Az Egyhazat a sz6 bels6, mindségi értelmében is katolikusnak nevezziik,*’
mert bar az egész f6ldon szétszorva él, mindig €s mindeniitt ugyanaz. Kato-
likus, mert birtokolja a ,,a j6zan tanitast” (Tit 2,1; v6. 1 Tim 6,20), megmarad
az apostolok eredeti Hagyomanyaban, ¢és valoban folytatja és megorzi ,,azt,
amit mindeniitt, mindenkor és mindenki hitt” (Lerinumi Szent Vince, Com-
monitorium, 2; PL 50,640). Az Egyhaz tehat abban az értelemben katolikus,
hogy 6 az ortodox, hiteles és igaz Egyhaz.

Jeruzsalemi Szent Cirill szerint ,,az Egyhaz azért neveztetik katolikusnak,
mert kiterjed az egész vilagra, a fold egyik végétdl a masikig; és mert egyete-

36 A, kvantitativ kaktolicizmus” arra utal, hogy az els6 ezer évben mindenki egy
hitet vallott, Lerinumi szent Vince mennyiségi meghatarozasara utal: ,,azt itéli Ggy,
hogy tartania és hinnie kell, amir6l meggy6z6dott, hogy hogy azt a katolikus egyhaz
0sidoktodl fogva és egyetemesen tartotta.” (Lerinumim Szent Vince: Commonitori-
um, XX, 25.)

37 A, kvalitativ katolicizmus™ a hit tartalmara vonatkozik. ,,E16sz0r azt tartsak meg,
amit a katolikus egyhaz dsszes eloljardja egy egyetemes zsinat tekintélyével megha-
tarozott, masodszor pedig, ha valahol egy uj kérdés vetddne fel, én nem taldlnanak
ilyen zsinati hatdrozatokat, ott nytljanak vissza a szent atyak mondasaihoz, de csak
azokéhoz, akik sajat korukban és sajat helyiikon megmaradtak a hit és a kozdsség
egységében, ¢és igy megbizhato tanitoknak bizonyultak. Es mindazt, amir8l ugy
latjak, hogy ugyanabban az értelemben egyetértdleg tartottak, egyhazilag minden
kétség nélkiil igaznak ¢és katolikusnak kell itélni.” (Lerinumim Szent Vince: Com-
monitorium, XXIX, 41)
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mesen ¢és hianytalanul tanit minden tanitast, amelynek az emberiség ismere-
tére kell jutnia, a lathato és lathatatlan, mennyei és foldi dolgokrol; és mert az
egész emberi nemet — vezetOket és vezetetteket, tanultakat és tanulatlanokat
— az istenfélelemnek veti ala; és mert mikozben a 1élek és a test mindenféle
blinével teljeskoriien foglalkozik és azt gyogyitja, onmagaban birtokolja az
erény minden megnevezhetd formajat, cselekedetekben és szavakban, vala-
mint mindenféle lelki ajandékban” (Katekézisek, 18,23; PG 33,1044).

4. Az Egyhaz apostoli, mivel isteni alapitdja volt az elsé ,,apostol” (Zsid 3,1;
v0. Gal 4,4), és mert ,,az apostolok és profétak alapjara™ épiilt, ,,maga Krisz-
tus Jézus 1évén a szegletkd” (Ef 2,20). Jézus kiildetésének tagabb Osszeflig-
gése van: a Fiat az Atya kildi a vilagba, 6 maga pedig elkiildi a tanitvanyokat
(v0. Jn 20,21), akiknek ezt mondja: ,,Aki titeket hallgat, engem hallgat” (Lk
10,16).

Halaluk utan a kiildetést az Egyhaz folytatja; az igazsag oroksége, amelyet
az Ur az apostolokra bizott, megérzodik és tovabbadatik a lelki életben, a
szentségek linneplésében ¢€s a tanitasban. Ez az Egyhaz altal meg6rzott apos-
toli tanitas apostolisaganak belso része. Kiils6 eleme az Egyhaz pasztorainak
és tanitoinak az apostoloktol kiinduld megszakitatlan sora és utodlasa, amely
az Egyhaz igazsaganak kiils6 ismertetdjegye €s zaloga is. Az apostolisagnak
e két eleme, a bels6 és a kiilsd, tAmogatja és feltételezi egymast; ha akar az
egyik, akar a masik hianyzik, az Egyhdz lényegi apostolisaga és igazsaganak
teljessége sériil.

Az Egyhaz négy dogmatikai ismertetdjegye felbonthatatlan egységben kol-
csOndsen atjarja egymast, és ez az Egyhaz ,,az igazsag oszlopa és szilard
alapja” (1Tim 3,15), vagyis annak lerombolhatatlansagara ¢s tévedhetetlen-
ségére mutat.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsdg véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz természete €s ismertetdjegyei” targyaban az ortodox és
az okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1977. augusztus 29.

Alairasok
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I11/2. Az Egyhaz egysége ¢s a helyi egyhazak

1. Az Egyhaz Krisztus egyetlen, oszthatatlan Teste, amelyben a hivék, mint
e Test tagjai, egyesiilnek Krisztussal, mint Fovel és egymassal. Ennek az
egységnek legfobb kifejezése és allando forrasa az Eukarisztia szentsége,
a Krisztus Testével és Vérével valdo kozdsség: ,,mert egy a kenyér, s egy
test vagyunk sokan, hiszen mindnyajan egy kenyérbdl részesiiliink” (1Kor
10,17).%8

2. Az egy Egyhaz a foldon a sok helyi egyhazban 1étezik,* amelyek életének
kozéppontjaban a Szent Eukarisztia iinneplése all, kozosségben a torvényes
puspokkel és papjaival. ,,Mindnyéjan kovessétek a pilispokot, miként Jézus
Krisztus az Atyat, a presbitereket pedig ugy, mint az apostolokat (...). Azt
az Eukarisztiat tartsatok érvényesnek, amelyet a pilispok mutat be, vagy az,
akire ezt a megbizatast a plispok rabizta” (Antiochiai Szent Ignéc, Szmirna-
iakhoz 8,1; PG 5,582).

3. A keresztény hit elterjedése kiilonb6z6 orszagokban és sok nép kozott,
valamint ennek kovetkeztében a helyi egyhazak sokasaganak létrejétte nem
sziintette meg az Egyhdz egységét, €s jelenlegi 1étezésiik sem szilinteti meg
azt, ameddig a helyi egyhazak tisztan és hamisitatlanul megérzik — vala-
mennyiiik harmonikus rendjében — azt a hitet, amelyet az Urtol az apostolok
altal kaptak. A hit egysége a Katolikus Egyhaz legfobb alapelve: ,,Az Egyhaz
(...) az apostoloktol és tanitvanyaiktdl kapta a hitet (...) az egy Istenben, a
mindenhat6 Atyaban (...) és az egy Krisztus Jézusban, Isten Fidban (...) és a
Szentlélekben (...). Az Egyhdz ezt az igehirdetést kapta (...). Bar szétszorva
él az egész vilagon, gondosan 6rzi azt, mintha egy hazban lakna. Ugy hiszi,
mintha egyetlen lelke és egy és ugyanazon szive volna; és tokéletes Ossz-
hangban hirdeti, tanitja és adja tovabb, mintha csak egyetlen szaja volna”
(Lyoni Szent Iréneusz, Adversus haereses 1,10,1-2; PG 7,549.552).

38 Lathatd, hogy az ortodoxok és okatolikusok szamara milyen fontos az egység
fogalma és gyakorlata. Az egyhazban minden és barmilyen egység alapja a k6z0s hit
és Krisztus Teste, az Eukarisztia.

39 Még pontosabban ugy lehet megfogalmazni, hogy mivel a helyi egyhazak birto-
koljak a katolicitast, ezért a helyi egyhazak egysége (szentségi és szervezeti) adja ki
Osszességében a katolikus Egyhazat.
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4. Mint a piispdk és a papok koré gytilt hivok kozossége, és mint Krisztus
Teste, minden helyi egyhaz a teljes Krisztus megnyilvanulasa egy megha-
tarozott helyen.* Sajat helyén az egész Egyhaz szentségi valosagat jeleniti
meg. Mert az az élet, amelyet az Atyaisten adott az Egyhaznak Krisztusnak
a Szentlélekben valo jelenléte altal, nem megosztott formaban adatik a he-
lyi egyhazaknak;*' ellenkez6leg: minden helyi egyhaz ezt az életet a maga
teljességében birtokolja. Igy a szokasok és gyakorlatok minden kiilonbsége
ellenére a helyi egyhazak élete lényegében egy és ugyanaz: ,,Egy a test és
egy a Lélek, (...) egy az Ur, egy a hit, egy a keresztség. Egy az Isten és min-
deneknek Atyja...” (Ef 4,4—6). Nem sok test van, hanem Krisztus egyetlen
Teste, osztatlanul és egészen, minden helyen. A helyi egyhazak életének ez
az egysége maganak a Szenthdromsagnak az egységét tiikrozi.

5. A helyi egyhazak felismerik egymasban ugyanazt a valdsagot, és meg-
erdsitik 1ényegi azonossagukat: mindenekel6tt a hit egysége altal, tovabba
liturgikus és szentségi életiik egysége altal, a kanoni rend és az egyhazkor-
manyzat alapelveiben vald egységiik altal, valamint a plispokség egysége

@0 00000000000

40 Okatolikus értelmezésben a katolicitas a helyi egyhaz tulajdonsagaiban rejlik, és
ségi életébdl all dssze. ,,Ha egy keresztény kozosség katolikus, akkor ez az egyetlen
olyan hely, ahol mindenki megtalal minden eszkdzt arra, hogy megvaldsitsa keresz-
tény hivatasat.” [Unneplé ember a kozdsségben. (szerkk.: Bodé M., Csonta 1., Lu-
kacs O., Zamfir K.,) Szent Istvan Tarsulat — Verbum, Budapest — Kolozsvar, 2019.,
138.] Ez az értelmezés radikalisan kiilonbozik a romai strukturalis katolicizmustol,
mely az I. Vatikani Zsinat 0ta a papaval vald kozosséget tartja a katolicitas alapjanak.
»Ez az Egyhaz e vilagban, mint alkotmanyos és rendezett tarsasag a Péter utoda és
a vele kozosségben ¢é16 plispokok altal kormanyzott katolikus Egyhazban 1étezik.”
(Lumen Gentium 8.)

41 A katolicitdas nem felekezetileg birtokolt tulajdonsag, hanem a hit ortodoxiaja-
bol és ortopraxisabol kegyelmi uton kibontakozé valdsag, a katolicitasra torekvo
pluriform, autondm helyi egyhazak kozosségében. Amennyiben az 6si egyhaz hite
¢és hagyomanya sértetlentil atdrokitett a helyi kozosségben (a hit ortodoxiaja: 1Tim
1,19), s amennyiben kegyelmi és szentségi ¢lete ép és eleven, akkor rendelkezik a
katolicitas tulajdonsagéaval. Ezen helyi egyhdzak kdzossége pedig valoban Krisztus
Egyetlen Testét alkotjak, ,,akiben az egész épiilet egybeilleszkedik, és az Urban szent
templomma novekszik” (Ef 2,21).
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altal.*? Ezek az alapelvek hiteles kifejezést nyertek a hét Egyetemes Zsinat
¢és az elismert helyi zsinatok kanonjaiban, vagy pedig tanusagot nyertek az
egyhazatyaknal. Mivel az Egyhaz ebben a jelen idoben még varja a minden
rossztol valo megszabadulast, és ezért imadkoznia kell Istenhez, hogy sza-
baditsa meg, tegye tokéletessé szeretetében, és gylijtse egybe a fold szélérdl
az 6 orszagaba (Didakhé 10,5; 9,4), a helyi egyhazaknak odaad6an meg kell
orizniiik a nekik adott 1ényegi egységet, és sziinteleniil kiizdeniiik kell a blin
¢és a megosztas erdi ellen.*

6. A torténelem folyaman a helyi egyhazak, amelyek meghatarozott fold-
rajzi térségekben mélyebb egységre jutottak egy bizonyos piispokkel, mint
elsddleges fovel, kozosségiliket az eukarisztikus adomanyok tagjaik altali
kozos vételével, vezetdik és képviseldik kolesonds latogatasaival, tidvozlo
iizenetek valtasaval, valamint kdlesonds segitségnyujtassal €s kozbenjaras-
sal, tovabba mas modokon is megerdsitik és gyakoroljak, mindegyikiik saja-
tosan kapott ajandékainak megfeleléen. Mindegyik gondosan megtartja azt
a szabalyt, amely tiltja a beavatkozast vagy illetéktelen beleszolast a tobbiek
belso tigyeibe.

7. A hit kérdéseiben* és mas kozos tigyekben — vagyis amikor olyan kérdé-
sek meriilnek fel, amelyek mindegyikiiket érintik, és meghaladjak az egyes
egyhazak illetékességét — a helyi egyhdzak kozdsen tanacskoznak és kozos
dontéseket hoznak, az ilyen zsinatokon hiiségesen megtartva az Egyhazban-

42 Az egység legfontosabb teriiletei: egy hit, egy liturgia, egy szentségi élet, egy
torvényes ¢€s toretlen jogfolytonossagu, érvényesen szentelt plispok. Ezek a helyi
katolicitas legfontosabb elemei. ,,De azokkal a szertartasokkal kapcsolatban, ame-
lyekre gondosan odafigyeliink, és amelyeket az egész vilag megtart, és amelyek nem
a Szentirasbol, hanem a hagyomanybdl szarmaznak, meg kell érteniink, hogy azok
megtartasat vagy maguk az apostolok, vagy az egyetemes zsinatok rendelték el, te-
kintélye 1étfontossagu az egyhazban” (Szent Agoston: Levél Janudriushoz, 54,1,1)

43, Menekiiljetek a szakadasoktol, mint minden rossz eredetétél.” (Antiochiai Szent
Ignac: Epistula ad Smyrnaeos, V11.2.);

44 | Keérlek titeket, testvérek, a mi Urunk Jézus Krisztus nevére, hogy mindnyajan
ugyanazt mondjatok, és ne legyen koztetek partoskodas, hanem legyetek tokéletesen
egyek ugyanabban a lelkiiletben és ugyanabban a felfogasban.” (1Kor 1,10)
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kanonilag megallapitott tiszteleti és rangsorrendet.* Ezt mindenekel6tt az
egyetemes zsinatokon teszik, amelyek az Egyhaz legfobb tekintélyét jelen-
tik: azt az eszkozt és hangot, amely altal a Katolikus Egyhaz szdl, mikdzben
szlintelen torekvés iranyul arra, hogy szeretetben megorizze és megerdsitse
egységét.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsdg véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz egysége ¢és a helyi egyhazak™ targyaban az ortodox €s az
okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Bonn, 1979. augusztus 24.

Alairasok

45 ,,...mi mast erdsitett meg valaha is zsinatainak hatarozataival, ha nem azt, hogy
amit addig egyszerien hittek, azt azutan buzgdbban higgyék... (...) ...az utdédok sza-
mara késébb azt irasba is foglalta, amit elébb az 6soktdl csak a hagyomany altal
kapott...” (Lerinuimi Szent Vince: Commonitorium, XXI11,32)

46 ,,Ugyanis, ha valaki eltavolodik a hittdl, sziikségszertien eltavolodik a szeretet-
tdl is; nem szeretheti ugyanis azt, amellyel kapcsolatban helytelen dolgokat hisz.”
(Szent Agoston: De doct. Christ., 1,37,41)
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I11/3. Az Egyhaz hatarai

1. Isten szeretete és lidvozité szandéka hatartalan, és minden id6k minden
emberét atfogja az egész teremtésben, mert az ¢ akarata az, ,,hogy minden
ember idvoziiljon és eljusson az igazsag ismeretére” (1Tim 2,4). Az isteni
iidvrend szerint az ember nem az Istentdl alapitott Egyhaztol tavol és attol
fliggetleniil, hanem abban és altala jut el az tidvosségben valo részesedésre;
mert az Egyhdzban talalhaté az isteni igazsag, és az Udvozité rea bizta a bol-
dogsag elérésének eszkozeit; az Egyhaz az iidvosséghez és az 6rok élethez
vezetd biztos ut.*’ Az idvosség a hivoknek az Egyhazban adatik fel a Szent-
1élek altal, aki mindenkor benne lakozik. Ezért mondja Iréneusz is: ,,Ahol
ugyanis az Egyhaz van, ott van Isten Lelke, és ahol Isten Lelke van, ott van
az Egyhaz és minden kegyelem” (Lyoni Szent Iréneusz, Adversus haereses
3,24,1; PG 7,966).

2. A blin miatt nem mindenki fogadja el Isten {idvozité kegyelmét, és nem
mindenki jut el az Egyhaz k6zosségébe.*® De azok koziil sem vallja minden-
ki az isteni igazsagot — ugy, ahogyan azt Jézus Krisztus az idok teljességé-
ben kinyilatkoztatta —, akik eljutnak az Egyhazba. A torténelemben vandorlo
Krisztus Egyhaza sok egyhazra szakadt, amelyek egymassal ellentétbe ke-
riiltek, mert az apostoloktol athagyomanyozott hit és tanitasok eltorzultak.
Ma a keresztény egyhazak és felekezetek nem csupan lényegtelen dolgokban
kiilonbdznek egymastol, hanem a keresztény tanitas alapvetd pontjaiban sem
ugyanazt tanitjak. Ez tobbek kozott ahhoz a hamis és elfogadhatatlan elmé-
lethez vezetett, hogy az igaz lathato Egyhaz, az apostolok és egyhazatyak
koranak Egyhaza ma mar nem létezik, hanem az egyes egyhdzak mindegyike
csupan az igaz Egyhaz kisebb vagy nagyobb részét 6rzi meg, és ezért egyikiik
sem tekinthetd az igaz Egyhaz valodi és 1ényegileg teljes megjelenitésének.

e e 00000000000

47 Ez az egyhazkép nem birtokolja monopoliumként az iidvosséget, hanem részesi-
td, beavato és terapias intézményként jelenik meg. Manapsag az emberek hajlamo-
sak a hitet, a vallasgyakorlatot és az iidvosséget is maganiigyként kezelni, pedig az
elsd ezer évben a hit és a vallasossag a kozosségrol és a kozosségvallalasrol szolt. Az
embernek az Egyhazban és az Egyhaz altal van élete, és nem azért tidvoziil, mert az
Egyhaz tidvoziti, hanem mert az Egyhaz kozosségében Krisztus gyogyitd, életado és
atistenito kegyelme talalkozik vele.

48 A biin tobbnyire nem jogi kategoériaként jelenik meg a dokumentumban, itt is
leginkabb sériilés, hiba, hidny, akadaly értelemben szerepel. Hatasaban az egészsé-
ges emberi mitkodést és a Teremtovel vald egészséges kapesolatot gatolja, karositja.
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3. Az igaz Egyhaz azonban — az egy, szent, katolikus és apostoli Egyhaz
— alapitasadnak napjatol egészen a mi napjainkig megszakitas nélkiil tovabb
létezett mindenditt, ahol az 6si, osztatlan Egyhaz igaz hite, istentisztelete €s
rendje sértetleniil megdrz6dott, ugy, amint ezek tikkr6zodnek és megfogal-
mazodnak a hét Egyetemes Zsinat ¢és az elismert helyi zsinatok meghataroza-
saiban és kanonjaiban, valamint az Egyhaz atyainal.

4. Kozos Bizottsagunk az eretnekségnek és a szakadasnak megfeleld
jelentdséget tulajdonit, és azokat a kozosségeket, amelyek tovabbra is
eretnekségben és szakadasban maradnak, semmiképpen sem tekinti az
igaz lathatdé Egyhazzal parhuzamos, hatékony iidvosségi helyeknek.
Mindazonaltal tigy véli, hogy az Egyhaz hatarainak kérdése tagabb fényben
is szemlélhet6. Mivel lehetetlen hatart szabni Isten hatalmanak, akinek az az
akarata, hogy mindenki eljusson az tidvosségre és megismerje az igazsagot,
tovabba mivel az Evangélium vilagosan beszél az Isten egysziilott Fidba
vetett hit altali iidvosségrol — ,,Aki a Fitiban hisz, annak 6rok élete van, aki
pedig nem hisz a Fitban, nem latja meg az ¢letet, hanem Isten haragja marad
rajta” (Jn 3,36) —, nem zarhato ki annak lehet6sége, hogy az isteni mindenha-
tosag és kegyelem jelen van és mitkddik mindeniitt, ahol az egy Egyhaz igaz-
saganak teljességétol valo eltérés nem teljes, és nem jut el az igazsagtol valod
teljes elidegenedésig; ahol ,,magat Istent nem vonjak kétségbe”’; ahol ,,az élet
forrasat, a Haromsagot 6szintén hirdetik, és az isteni tidvrend misztériumat a
megtestesiilésben elismerik™ (I/II. Péter antiochiai patridarka levele Michael
Kerullariosz konstantinapolyi patriarkahoz, 14; PG 120,805.808).

5. Az Egyhaz hatérai kérdésének ezen szemlélete alapjan — amelyben az Egy-
haznak, mint Krisztus Testének egységét tagabb értelemben értjiikk — mind-
azok, akik Krisztusban hisznek, arra hivatottak, hogy szeretettel, 0szintén
és tiirelemmel keressék az egymassal folytatott parbeszédet, és szlinteleniil
imadkozzanak az Egyhaz hitbeli egységének és teljes kozosseégeének helyre-
allitasaért, hogy az Ur Isten mindenkit elvezessen az igazsag megismerésére
¢és az egység teljességének elérésére.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,,Az Egyhaz hatarai” targyaban az ortodox és az dkatolikus
egyhazak tanitasat fejezi ki.

Bonn, 1979. augusztus 24.

Alairasok
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I11/4. Az Egyhaz tekintélye és a tekintély Egyhazban
L.

1. Az Egyhaz tekintélyének — mint Isten és ember kdzdsségének — eredete és
alapja Uranak ¢és Fejének, Jézus Krisztusnak hatalma és tekintélye, amelyet
6 Atyjatol kapott (vo. Mt 28,18; Lk 10,16). Az Ur foldi életében gyakorol-
ta ezt az tidvOsség miivéhez kapcsolodo hatalmat és tekintélyt, feltimadasa
utan pedig atadta azt az apostoloknak — altaluk a plispokoknek — és az egész
Egyhaznak (Mt 28,19-20; Jn 20,21). Az Ur, aki megigérte az Egyhaznak,
hogy vele marad ,,minden nap a vilag végéig” (Mt 28,20), elkiildte neki ,,a
masik Vigasztalot”, ,,az [gazsag Lelkét” is (Jn 14,16-17; 15,26; 16,13), hogy
0 mindenkor benne maradjon, és elvezesse Ot a teljes igazsagra. Ezért ne-
veztetik igy az Egyhaz: ,,az €16 Isten egyhaza, az igazsag oszlopa és szilard
alapja” (1Tim 3,15).

2. Az Egyhaz Jézus Krisztus nevében €s a benne lakozo Vigasztalo erejében
gyakorolja hatalmat és tekintélyét. Ezért a rea bizott feladatot tekintéllyel
teljesiti, mégpedig azokkal a lelki erékkel, amelyek minden tagjaban betdl-
tik: ,,szeretet, 6rom, békesség, tiirelem, kedvesség, josag, hiiség, szelidség,
onmegtartdztatas” (Gal 5,22-23); nem pedig kiilsé kényszerit6 eszkdzok al-
kalmazasaval.

3. Az igy megalapozott tekintély gyakorlasaban az Egyhaz elvezeti tagjait az
isteni igazsag felismerésére, amely teljes hatalommal tarul eléjiik, és elvezeti
Oket arra, hogy azt magukéva tegyék abban a szabadsagban, mert ,,erre a
szabadsagra tett szabadda minket Krisztus” (Gal 5,1), valamint engedelmes-
ségben. Az igazsag felismerése a Szentlélek hatasa alatt torténik; az igazsag
azonban szabadda tesz minket (v6. Jn 8,32), mert ,,ahol az Ur Lelke, ott a
szabadsag” (2Kor 3,17).

II.

1. Az Egyhdz tekintélye, amelyet az egész Egyhdz mint Krisztus Teste hor-
doz, abban valt nyilvanvaldva, hogy az id6k folyaman eljarasok és dontések
révén a Szentirast és a szent Hagyomanyt megdrizték mindenféle eretnek
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hamissagtol;* a Szentiras kanonikus konyveit megkiilonboztették a hami-
saktol, és rogzitették a Szentiras kanonjat; a hit él6 tovabbadasat Orizték,
értelmezték és tovabbadtak; a hitvallast megfogalmaztak, kiegészitették és
megerositették; meghataroztak a szolgalati hivatal és az egyhazi alkotmany
alapelveit; valamint kialakitottak az istentisztelet rendjét és az egész Egyhaz
¢leteét.

2. Az Egyhaz folyamatos feladata a Szentiras értelmezése. A Szentirds nem
all az Egyhaz folott; az Egyhdzban jott 1étre. Amint az Egyhaz a szent kinyi-
latkoztatds tantisaganak fényében ¢l, gy a Szentirast is az Egyhazban ¢16
Hagyomannyal, valamint az Egyhaznak a hit kérdéseiben hozott dontéseivel
Osszefiiggésben értik és értelmezik. Ezért — a meghatarozott korhoz kotott
¢és a nyelv altal feltételezett kifejezés nehézségén til — csak az a tanitas igaz,
amely 1ényegében Gsszhangban all a Szentirassal és a szent Hagyomannyal.™
Amikor az Egyhaz dogmatikai dontésekben fejezi ki tekintélyét, mindig
mindkettére timaszkodik: a Szentirdsra ¢s a szent Hagyoményra, megorizve
mindkettd tantisagat és elmélyitve megértésiiket.”!

49 ,,Sziikséges tehat, hogy novekedjék, és hogy sokat és erdteljesen fejlodjék, (...)
am csak a sajat természetének megfelelden, tudniillik ugyanabban a tanitasban,
ugyanabban az értelemben és ugyanabban a meggy6zddésben.” (Lerinumi Szent
Vince: Commonitorium, XX, 25)

50 Korabban mar hivatkoztam, de itt is megemlitem, hogy a Szenthagyomanyba
tartozik az apostoli igehirdetés folytonossaga, a szentmise (liturgia) ¢s a szentsé-
gek, az egyetemes zsinatok dontései, az egyhazatyak tantisagtételei ¢s tanitasai, a hét
szentség, Az Eukarisztia valosagos jelenléte, az epiklézis a misében, a hitvallasok
(Apostoli, Nicea-konstantinapolyi, Athanasziosz-féle hitvallas), a szentirasi kanon,
az tinnepek rendje (liturgikus év), a szentek tisztelete, az egyhaz erkdlcsi tanitasa.

51 Lerinumi Szent Vince szerint az elsd félezred évben, katolikus zsinat csak azt
foglalta irasba, amit ,,az 0soktdl csak a hagyomany altal kapott” (XXIII, 28). Mig
a romai szemléletben a dogma és annak fejlédése dinamikus, addig az dkatolikus
szemléletben statikus, s az Egyhaz feladatanak nem ujabb dogmak meghozatalat te-
kinti, hanem egyszeriien azt, hogy a hitletéteményt megoérizze és valtozatlanul adja
tovabb az utdodoknak (Lerinumi Szent Vince: Commonitorium, XXVII, 38). Romai
szempontbol a dogmafejlodés az egyhaz mindenkori életével egyiitt alakul, vagyis
az a katolikus, aki az aktualis egyhdzzal és annak aktualis dogmatikai értelmezése-
ivel azonosul. Az els6 ezer év egyhaza viszont ezt az egyszerii szabalyt alkalmazta:
kovessék az egyetemességet, az Osiséget €s az egyetértést”. Ebbol a szempontbol a
katolicitas viszonylag zart fogalom, s csupan annyiban lehet valaki katolikus, ameny-
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3. Ebben kiilonos jelentOsége van az atyak és tanitok egybehangzo tanita-
sanak is az Egyhaz szaméra. {rasaikban megérzédik és értelmezést nyer az
apostoli Hagyomany, amelynek sugalmazott irott tantisiga a Szentiras. Az
Egyhaz az atyak egyetértését az igazsag tekintéllyel bir6 tantisagaként fo-
gadja el (v0. Lerinumi Szent Vince, Commonitorium, 3; 28; PL 50,641.674—
678, valamint az atyak egész Hagyomanya).

I1I.

Az Egyhazban a tekintély sajatos hordozoi €s szervei:

1. A plispok apostoli utodlasban torvényesen elnokol a helyi egyhaz felett.>
Antiochiai Szent Ignac vilagosan kifejezte azt a helyet ¢és feladatot, amely a
plispokdt, mint a tekintély hordozojat illeti meg, amikor azt mondta, hogy
aki engedelmeskedik a piispoknek, Isten tekintélyét fogadja el, mert a piis-
pok Isten tekintélyét képviseli és hordozza dnmagaban (Magn. 3,1-2; 6,1;
Trall. 2,1; PG 5,664k.668.676). Ugyanakkor a pilispok mindig testiiletileg
cselekszik az altala rendelt presbiterekkel:> ,,Amint az Ur sem tett semmit
az Atya nélkiil, akivel egy — sem 6nmagaban, sem az apostolok altal —, ugy ti
se tegyetek semmit a piispdk és a presbiterek nélkil” (Magn. 7,1; vo. Ef 4,1;
Trall. 3,1; Szmirn. 8,1; PG 5,668.648.677.713).

A plispoki hivatal kegyelmének erejében ¢€s tekintélyében a pilispok 6rzi az
Egyhaz hitbeli tanitdsanak tisztasagat, fenntartja kanoni rend;jét, a szentségek
safara, és igehirdetése altal a reabizott nydjat az evangéliumi kegyelem iid-
vosseéges legeldire vezeti. Sajat Egyhazaban a plispok egyetértésben cselek-
szik a presbitériummal és a néppel, akik viszont evangéliumi pasztorukként
kovetik a piispokot. Szent Ciprian szerint az Egyhaz ,,a piispokkel egyestilt

nyiben szivvel-lélekkel azonosulni tud ezzel a rogzitett és valtozhatatlan dogmati-
kaval és hittartalommal.

52 ,,Ez a szokasjog, kiilondsen a plispoki biraskodas (audientia episcopalis) gya-
korlataban érvényesiilt és terjedt. A korai zsinatok gyakran hivatkoznak is ra, mint
a kozosség ¢letét szabalyozo tényezore.” (Erdé Péter: Az okeresztény kor egyhdzfe-
gyelme. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1983., 19.)

53 ,,...olyan 6sszahngban kell lenni a piispdkkel, mint a lant hurjainak.” (Antiochiai
Szent Ignac: Epistula ad Ephesios, IV.1.)
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nép, és a pasztorahoz ragaszkodo nydj. Tudnotok kell tehat, hogy a piispok
az Egyhazban van, ¢s az Egyhaz a plispokben” (Karthagoi Szent Ciprian, 66.
levél, 8; PL 4,406/419).

2. Az Egyhaz zsinatai, kiillonosen az Egyetemes Zsinatok. A zsinatokon
mindegyik piispok piispoki hivatalanal fogva sajat Egyhazat képviseli. A zsi-
natok hatdrozatai azonban annyiban tartanak igényt tekintélyre, és annyiban
rendelkeznek tekintéllyel, amennyiben birjak az Egyhaz egyetértését, ame-
lyet az dsszegyiilt piispokok képviselnek (vo. ApCsel 15).%

IV.

1. Az Egyhaz tekintélye Osszefiigg az Egyhaz kozos hitbeli tudataval is.>
Ez a klérus és a nép hitbeli egyetértése, az Egyhdz egész teljességének
(pléroma) legszélesebb tantsagtétele, amely részt vesz az igazsag sértetlen
¢s hamisitatlan tovabbadasanak feleldsségében. Az Egyhaz kozos hitérzéke
tobbek kozott dontd kritériumot is alkot az Egyetemes Zsinatoknak, mint
ilyeneknek, valamint atyaiknak, mint az Egyhaz hitének igaz értelmezdinek
elismeréséhez; azoknak, akik az Egyhazat kanonilag képviselik.

2. A koz6s hitbeli tudat kiillonb6z6 modokon mutatkozik meg. Kifejezédik a
hitvallokban és vértanukban, a sivatagi atyakban és a misztikusokban, a szent
szerzetesatyakban, a karizmaval megajandékozott hivokben, és altalaban
mindazokban, akik a keresztségben ¢és a bérmalasban megkaptdk a Szent-
l¢lek ajandékat, ¢és akik arra is meghivast kaptak, hogy tanusagot tegyenek
az Evangéliumrol a vilagban, az istentiszteletben és az Egyhaz életének mas
megnyilvanulasaiban.

3. Végiil hangsulyozni kell, hogy a tekintély minden szinten ¢és minden
formaban val6 gyakorlasa feltételezi az igazsag, a szeretet, az alazat és a
szabadsag Lelkét. Csak igy gyakorolhato az Egyhaz tekintélye és az Egy-
hazban gyakorolt tekintély aldasként az Egyhaz ¢lete ¢és a vilag felé végzett
szolgalata szdmara. Mert az Egyhaz Ura, akinek minden hatalom és tekintély
54 Ismét fontosnak tartom megjegyezni, hogy a zsinat nem demokratikus, tobbségi
akarati intézmény, hanem az egyetértés és az egység szerve.

55 ,,...hogy a hitben vald kozosségiink nyilvanvalova valjék.” (Filem 1,6)
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adatott mennyben ¢€s foldon, ezt a hatalmat szolgaloként gyakorolta (vo. Lk
22,27; Jn 13,14-17). Ezért az Egyhaz tekintélyének szolgalo jellege kell,
hogy legyen, és mindenben Krisztus Testének épitésére és szeretetben valo
novekedésére kell iranyulnia (v6. Ef 4,11-16).

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsig véleménye szerint a
fenti szoveg ,,Az Egyhaz tekintélye és az Egyhazban gyakorolt tekintély”
targyaban az ortodox és az o0katolikus egyhdzak tanitasat fejezi ki.

Moszkva, 1981. szeptember 20.

Alairasok
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I11/5. Az Egyhaz tévedhetetlensége — tévedestol
vald megOrzottsege

Az igaz és valosagos Isten (Jn 3,33; 17,3; Rom 3.4; 1Tessz 1,9) elkiildte Fiat,
aki maga az Igazsag (Jn 14,6), ,.értiink, emberekért és a mi iidvosségiinkért”;
ez az Udvosség az altala alapitott Egyhazban valosul meg. A Fiu elkiildi az
Atyatol az Egyhaznak a Vigasztalot, az Igazsag Lelkét, aki az Atyatol szar-
mazik, hogy mindenkor vele maradjon, ¢s elvezesse 0t a teljes igazsagra (Jn
14,15-17). Az Egyhaz ezért részesedik Isten igazsagaban, hiiségében és té-
vedhetetlenségében. A Szentlélek tantisagot tesz Krisztusrol, és ezért az Egy-
haz is, a Vigasztalotol megvilagositva, tantisagot tesz Urarol és az 6 tanita-
sarol, amikor atveszi és tovabbadja az apostoli Hagyomanyt (Jn 15,26-27).
A Szentlélek megtanitja 6t mindenre, ¢s emlékezteti mindarra, amit Krisztus
mondott neki (Jn 14,26; vo. 15,26).

Mivel Krisztus Egyhazaval marad a vilag végezetéig (Mt 28,20), az Egyhaz
tagjainak minden emberi gyengesége ellenére tisztan ¢s sértetleniil megdrzi
a kinyilatkoztatott igazsagot, a rea bizott ,kincset” (2Tim 1,14), ugyhogy
a halal er6i nem vesznek er6t rajta (Mt 16,18). Ezért neveztetik az Egyhaz
»Isten hazanak”, ,,az igazsadg oszlopanak és erdsségének” (1Tim 3,15), és
ezért képes arra, hogy a reabizott hitet megbizhatéoan kozolje tagjaival, és
hamisitatlan tantisagot tegyen rola a vilag elétt. Az Egyhaz tévedhetetlensé-
ge az Urtol és a Szentlélektdl ered. Az Egyhaz Krisztusban van, és Krisztus
mukodik benne a Lélek altal, aki a hivek szivébe kiildetett (vo. Gal 4,6). E
tévedhetetlenséget Iényegében nem teszi érvénytelenné a tagok biine és téve-
dése (vo. Rom 3,3-4).

Az Egyhaz csak, mint egész tévedhetetlen, nem pedig egyes tagjai onma-
gukban, legyenek azok plispokok, patriarkak vagy papak, akar a klérushoz,
akar a néphez tartozzanak, ¢s nem tévedhetetlenck 6nmagukban az egyes
helyi egyhdzak sem. Mivel az Egyhdz a hivok kozossége, akiket mindnya-
jukat Isten tanit (v0. Jn 6,45), a tévedhetetlenség egyediil az egész Egyhéazra
vonatkozik. A felszenteltek és a vilagiak egyiitt, mint tagok, Krisztus Tes-
tét alkotjak, és ok ,,annak a teljessége, aki mindent mindenben betolt” (Ef
1,23). A hivok Osszessége rendelkezik ,,a Szenttdl valo kenettel”, amely altal
helyesen ismeri az igazsagot (v6. 1Jn 2,20.27), és abbol ¢l. Ezért a hivok
Osszessége nem esik tévedésbe, amikor a plispokoktdl a nép utolso hivdjéig
egyetértésben kozos hitet vall meg.
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Ezért az Egyhaz legfobb szerve a hit tévedhetetlen kinyilvanitasaban az
Egyetemes Zsinat. A helyi zsinatok, valamint a piispokdk és az Egyhaz va-
lamennyi egyes tagja ald vannak rendelve az Egyetemes Zsinatnak, mint
az egész Egyhaz sz6szolojanak. Ez mar az apostolok koraban is igy volt,
amikor 6k a presbiterekkel és az egész gylilekezettel egyiitt Jeruzsalemben
Osszegylltek, hogy egyetértésben kifejezzék az egész Egyhdz akaratat. Ez a
gyllés nagyobb tekintéllyel jart el, mint barmely egyes apostol (vo. ApCsel
15). Az Egyetemes Zsinat, amely dontéseit a Szentlélek vezetése alatt hozza,
tévedhetetlenségre tart igényt az egész Katolikus Egyhazzal valo egyetértése
alapjan. Ezen egyetértés nélkiil semmilyen gylilés nem egyetemes zsinat.

Annak sziikségessége, hogy az Egyhaz dogmatikai dontéseket hozzon, ak-
kor meriil fel, amikor az Egyhdz egészséges tanitasa veszélybe keril, vagy
amikor sajatos magyarazatra és tanusagtételre van sziikség az eretnekség és
a szakadas elharitasara, valamint az Egyhaz egységének megdrzésére. Vila-
gos, hogy a tévedhetetlenség csak az tidvosség kérdéseire vonatkozik.

Alapvetden a Szentlélek — aki Krisztus Lelke — sugalmazta a Szentirast,
amely tantisagot tesz Isten 0rok, testté lett [géjérdl. Az Egyhaznak a Szentlé-
lek altali vezetését ezért tigy kell érteni, mint amely 6sszhangban all a Szent-
irassal és az athagyomanyozott apostoli tanitassal, és soha nincs e kettdre
vald vonatkozas nélkiil (vo. Jn 16,13). A hit Egyhdzban megdrzott, ezen ala-
puld folytonossaga magaban foglalja annak sziikségességét, hogy minden
idében szilardan ragaszkodjunk az Egyhaz tantisaganak teljességéhez.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz tévedhetetlensége — tévedéstdl vald megdrzottsége”
targyaban az ortodox és az okatolikus egyhdzak tanitasat fejezi ki.

Moszkva, 1981. szeptember 20.

Alairasok
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[11/6. Az Egyhaz zsinatai

Mint Krisztus Teste, az Egyhaz a Szentlélek temploma, amelyben minden tag
az egy Testbe kereszteltetett, és igy az 11j élet kozosségében marad, valamint
egyiitt ismeri meg az igazsagot a Szentlélekben.

Az 6si Egyhaz plispoki és zsinati szerkezete az Egyhaz életének kifejezo-
dése: annak az ¢életnek, amelyben valamennyi tag kozosségként €l Krisztus
Testének egységében. Ennek megfelelden a piispokok, mint az Egyhaz Fejé-
nek, Krisztusnak képviseldi, akik az eukarisztikus €s zsinati gyiilekezet élén
allnak, Isten egész népével, mint az egy Test tagjaival vannak 6sszekapcsol-
va (v0. Antiochiai Szent Ignac, Szmirnaiakhoz 8,2; PG 5,713).

Az 1j élet sokféleségében, amely Krisztusban a Szentlélek altal teljese-

dik be (1Kor 12,1-31), a zsinati jelleg az egyhazi rend alapvetd vondsanak
mutatkozik. Ezért az Egyhazat — mint Isten altal meghivott, Krisztus altal
megvaltott és a Szentlélek altal megvilagositott népet — nevezhetjiik a nagy
zsinatnak is, amelyben az Atya, a Fit és a Szentlélek Isten haromsagos egy-
sége tiikrozodik.
Az Egyhaznak ez az alapvetd jellege kiilonosen nyilvanvalova valik a helyi
egyhazak piispokeinek képviseleti gytliléseiben, amikor zsinatban gytilnek
0ssze, hogy megtargyaljak ¢és eldontsék a hit és a rend kérdéseit; e dontések
végso soron az egész Egyhaz altali elfogadasnak vagy elutasitasnak vannak
alarendelve.

Az Egyhaz zsinati életének legmagasabb rendii kifejez6dése az Egyetemes
Zsinatban talalhat6. Azért hivjak 6ssze, hogy a piispokok, mint valamennyi
helyi egyhdz kozosségének képviseldi, dontéseket hozzanak a hit és a rend
olyan kérdéseiben, amelyek az egész Egyhdzat érintik, és amelyek ra nézve
kotelezéek lesznek. Az egyetemes zsinatok az Egyhaz legfobb szerveiként
szolgalnak, amikor a hamis tanitasok elharitasaval, a dogma megfogalmaza-
saval, az egyhazi alkotmany kialakitasaval és megszilarditasaval, valamint
az igaz hiten alapulo6 egyhazi egység megdrzésével foglalkoznak.

E hét zsinatot ismerjiik el Egyetemes Zsinatként: Nikaia, 325; Konstan-
tinapoly, 381; Efezus, 431; Khalkédon, 451; Konstantinapoly, 553 és 680;
valamint Nikaia, 787. Ezekben talalt kifejezésre az egy, szent, katolikus és
apostoli Egyhaz hite, és benntiik valt nyilvanvaléva valamennyi helyi egyhaz
egysége Krisztus egy szent Testében. Ezért az egyetemes zsinatok nem az
Egyhaz, mint egész folott allnak, hanem benne. Ezért egy zsinat egyetemes
jellege és dontéseinek érvényessége nem adatik meg mar pusztan az dssze-
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hivasa altal. Egyetemes jellegét inkabb az egész Egyhaz, vagyis a pléroma
késébbi, szabad recepcidjaban mutatja meg.

Az Egyhaz egész életében valo részvételiik altal a tagok — felszenteltek és
vilagiak — megvaldsitjak egységiiket Krisztus Testében. Ebben az egységben
és teljességben jut kifejezésre az Egyhaz tévedhetetlensége. Ennek megfe-
leléen az egyetemes zsinatok elismerhetik a helyi zsinatok dontéseit is ugy,
mint amelyek a Szentlélek vezetése alatt sziilettek. Masfel6l a helyi zsinatok
eld is készitették az egyetemes zsinatok dontéseinek tartalmat, és tiamogattak
a meghozott dontések elfogadasat.

A zsinatok dontései hitbeli dontések (horoi)* vagy kanonok, vagyis a jogot
¢és a rendet érintd rendelkezések. Ezek kozil a hitbeli dontések kozvetlen
tekintéllyel és kotelezo jelleggel birnak az egész Egyhaz szamara, mert a ki-
nyilatkoztatason alapuld dogmat érintik. Ezért 1ényegiik szerint nem valtoz-
tathatok meg €s nem vonhatok vissza. Az Egyhaz azonban értelmezheti ket
az adott helyzetek sziikségleteinek megfelelden, hogy a hit jobb megértését
és tanusitasat szolgalja. Az egyetemes és a helyi zsinatok kanonjai elvileg
helyettesithetok vagy kiegészithetok megfelelo késobbi zsinatok uj kanonja-
ival, amennyiben nem érintenek hitbeli kérdéseket.

Altaldnossagban az ortodox és az dkatolikus egyhazak is azon a vélemé-
nyen vannak, hogy zsinataiknak joguk van, amikor sziikséges, 0j kanonokat
alkotni, és azokat sajat egyhazaikban alkalmazni.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz zsinatai” targyaban az ortodox €s az dkatolikus egyha-
zak tanitasat fejezi ki.

Moszkva, 1981. szeptember 20.

Alairasok

e e 00000000000

56 A horoi (6pov) a horosz (6pog) tobbesszdma, sz6 szerinti jelentése: hatarok, ha-
tarvonalak, meghatarozasok, definiciok, dontd rendelkezések. Olyan zsinati dontés,
amely a hit igaz tartalmat koriilhatarolja és meghatarozza. A szé eredeti ,,hatar” je-
lentése beszédes: a zsinati horosz kijeldli az igaz hit hatarait, elvalasztja az ortodox
hitvallast a téves tanitastol.
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I11/7. Az apostoli utddlas sziikségessége

1. Az apostoli utodlés itt egyrészt a felszentelt szolgalat kegyelmének tovabb-
adasat jelenti torvényes kézratétel altal; tdgabb értelemben pedig az aposto-
lisagot: az apostoloktdl athagyomanyozott hit folytonossagat és hiteles meg-
Orzését, valamint a piispokoknek az apostoloktol kezd6ddé megszakitatlan
utodlasat. Az elobbi az apostoli utddlas alapjat alkotja, az utobbi pedig annak
Iényegi ismertetdjegye, mivel az apostoli tanitastol valo eltérés lerombolja az
apostoli folytonossagot, az illetéktelen személyek altal végzett torvénytelen
ordinacio pedig lehet6vé teszi annak megszakadasat.y’

Az apostoli utdédlas ebben a tagabb értelemben 1ényegi és sziikséges az
Egyhaz élete szamara, hogy a megszenteld és iidvozité kegyelem hiliséges
tovabbadasa 4ltal folytatodjék az Ur iidvozité mitve. Amint Jézus Krisztust
az Atya kiildte, ugy 0 is elkiildte az apostolokat, hogy altaluk gytijtse 0ssze
Isten népét, és alapitsa meg, valamint épitse fel Egyhazat.

2. A feltamadt Krisztus szemtanuiként és az Egyhaz alapitasaban betoltott
szerepiikben az apostoloknak valdjaban nincsenek és nem is lehetnek uto-
daik. Vannak azonban utodaik az apostoli kiildetésben: abban, hogy Isten
Igéjének hirdetése altal Gjra és Gjra Osszegylijtsék és épitsék a gylilekezetet,
valamint, hogy elndkdljenek a liturgikus és szentségi életben, kiilondsen a
Szent Eukarisztia tinneplésén.

Noha az Ujszévetség sokféle karizmarol és szolgalatrél beszél a hivok ko-
z06tt, nem hagy kétséget az apostolok szolgalatanak és kiildetésének egyediil-
allo, megismételhetetlen és alapvetd jelentdsége feldl (vo. ApCsel 1,21-22;
1Kor 12,28; Ef 2,20; Jel 21,14).

3. Az Egyhaz életét Krisztustdl nyeri, aki jelen van benne és a Szentlélek altal
miikodik. Krisztus az Egyhaz Ura: 6 szo6l hozza, szereti 6t, és 0 az, akire az
Egyhaz hallgat. Krisztus és az Egyhaz e viszonya nem pusztan elvont gondo-
lat, hanem konkrét valosag és tapasztalat, amely Krisztus altal meghivott sze-
mélyeken keresztiil adatik tovabb. Ahogyan ez az apostolok koraban tortént,
57 Az aposztolosz (andotolog) kiildottet, kovetet, megbizottat jelent, olyan személyt,
akit Krisztus kiildetésre rendel és felhatalmaz. Teologiailag ez nagyon fontos az
apostoli utddlasnal is: az apostolisdg nem csupan torténeti lancolat, hanem kiildetés-
ben valo folytonossag. Krisztus kiildi az apostolokat, az apostolok pedig tovabbadjak
az Egyhaz szolgalatat a plispokoknek.
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ugy kell torténnie a mi korunkban és minden idében is, mert az Egyhaz szer-
kezete alapvetd jellegében nem lehet mas, mint amelyet Krisztus adott neki.

Az Egyhaz, amely kozdsségként nem lehet meg e szerkezet nélkiil, foly-
tonos idobeli kapcsolatban is kell, hogy alljon sajat eredetével, valamint az
el6zo és kovetkezd nemzedékek Egyhazaval. Ezért a felszentelt szolgak
apostoli utédlasban térténd meghivasa nem valami teljesen ujként, az Egy-
haz eredetétol elszakitva torténik, hanem annak felvételeként és tovabba-
dasaként, ami az Egyhazban kezdettdl fogva végbement. Az egész Egyhaz
kozosségében, imadsaggal végzett kézratétel az egyetlen olyan szentségi
eszkoz a felszentelt szolgélat kegyelmének tovabbadasara, amelyrdl a Szent-
irds és a Hagyomany tanusagot tesz.

4. Az apostoli utodlas fenntartasanak sziikségessége® — mind az apostoli ta-
nitas folytonossagaként, mind pedig a felszentelt szolgalatnak és kiildetése
kegyelmének torvényes kézratétel altal torténd tovabbadasaként — altalaban
véve az egyhazatyak tanitasa.”

5. A Keleti Ortodox Egyhaz kezdettdl fogva, kiilondsen pedig ma, felhivja
a figyelmet az apostoli utodlas sziikségességére a fent emlitett értelemben,
¢és ezt mindig hangsulyozza, amikor a keresztény egység helyreallitasanak
kérdése felmeriil. Az Okatolikus Egyhdz ugyancsak szilardan ragaszkodik
ehhez a sziikségességhez.

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,,Az apostoli utodlas sziikségessége” targyaban az ortodox és az
okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Moszkva, 1981. szeptember 20.
Alairasok
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58 Az egyhazatyak elitélték azokat, akik az apostoli jogfolytonossag nélkiil kezd-
tek apostoli szolgalatba: ,,...akik mindenféle felszentelés torvénye nélkiil nevezik ki
magukat fépapoknak, akik piispoki nevet vesznek fel maguknak, bar senki sem adja
nekik a piispokséget...” (Karthagodi Szent Ciprian: De unitate Ecclesiae, 10)

59 ,,Ezutan magéhoz hivta a tizenkét tanitvanyat. Hatalmat adott nekik a tisztatalan
lelkek felett, hogy kitizzék azokat, és meggyogyitsanak minden betegséget és min-
den bajt.” (Mt 10,1)
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I11/8. Az Egyhaz Feje

Az Egyhaz Feje Krisztus, ,,az egész teremtés elsésziilottje”, aki altal és akiért
minden teremtetett, és aki altal Isten tigy hatarozott, hogy mindent kiengesztel
onmagaval, békességet szerezve keresztjének vére altal (v6. Kol 1,15-20).%°
A Fo, Krisztus ¢letének teljességébdl a Test tagjai 0j életet nyernek Krisz-
tusban a Szentlélek altal (v6. Rom 6,11; 2Kor 5,17; Kol 2,9k). ,,Mindent a
laba alé vetett, s megtette 6t mindenek f6lott all6 fének az egyhaz szdmara,
amely az 0 teste, €s annak a teljessége, aki mindent mindenben betolt.” (Ef
1,22k). Krisztus ugyanis az ,,egy Ur” (Ef 4,5), a Testnek, vagyis az Egyhaz-
nak egyetlen Feje, ,,aki az illesztések ¢€s az iziiletek segitségével gondozza
és Osszetartja az egész testet, hogy megvalositsa abban az Isten szerint valo
novekedést” (Kol 2,19; vo. Ef 4,15).

Ezért Krisztus nem gondolhato el az Egyhaz nélkiil, a F6 nem gondolhat6 el
a Test nélkiil, és viszont, mert Krisztus ¢s az Egyhaz egymassal 6sszekapcso-
lodott, és abszolut, elvalaszthatatlan és 6rok egységben marad. A hivék, akik
Jézus Krisztus vére altal megigazultak, altala tidvoziilnek, békességiik van
Istennel, és dicsekednek Isten dicséségének reményével. Ez a remény nem
semmisiilhet meg, mert Isten szeretete kiaradt sziviikbe a nekik adott Szent-
1élek altal (v6. Rom 5,1-5). igy az Egyhaz, mint Krisztus Teste a Szentlélek
altal kapcsolodik Fejéhez, és vele egyiitt a teljes Krisztus (vo. Ef 1,22k).
Benne a tagok 1j életet nyernek, és a Szentlélek altal novekednek az isteni
kegyelemben valod tokéletesség felé, abban a szilard reményben, hogy hason-
lova lesznek hozza, mert latni fogjak 6t ugy, amint van (1Jn 3,2).

Az 1j élet kozéppontja a Szent Eukarisztia, amelyben megmutatkozik a
Test és a FO kozotti kotelék benso jellege. Az Eukarisztiat iinnepld pilispok

60 Az engesztelés gondolata és terminusa, a hilaszmosz (ihacpodg) a Szentirdsban
egyediil Szent Janos elsd levelében olvashatd (1Jn 2,2; 1Jn 4,10). Plutarkhosz ira-
saiban fordul elé gyakorta, de a gordg irodalomban viszonylag ritka a megjelené-
se. Viszont Szophoklész, Epiktétosz miiveiben és orfikus toredékekben annal gya-
koribb, vagyis a kifejezés jol azonosithatéoan a kereszténység eldtti, és nem zsidd
eredetli. A magyar nyelvli Szentirasok ugyancsak engesztelés, kiengesztelés érte-
lemben forditjak a gordg katallage (katahiayn) és katallasszo (kotolhdoow) ki-
fejezéseket, kicsit onkényesen, mert mindkettd jelentése megbekéles, bekéltetés, az
ellenségeskedés megsziintetése, béketeremtés. A tokéletes megbékéltetés kifejezése
(dmoxatarldoom) pedig kizardlag egyes pali iratokban fordul eld (Ef 2,12; 2,16;
Kol 1,20, 22). Engesztel6 aldozatra torténd alkalmazasuk szintén nem palesztin, ha-
nem gorog beszivargasra utal.
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Krisztus helyén elndkdl, és amikor ily modon Isten elé viszi azt az aldozatot,
amelyet Krisztus egyszer s mindenkorra végbevitt, Krisztust jeleniti meg,
mint a koréje gytlt Egyhaz Fejét, akinek nevében linnepel. A piispokok, mint
az apostolok utddai, akik tovabbviszik az apostoli szolgalatot, az Egyhaz
katolicitasanak és apostolisaganak hiiséges biztositékai.®' Isteni jog szerint
a plspokok egymds kozott azonos ranguak, mert mindnyajan ugyanazt a
plispoki kegyelmet kaptak a torvényes szentségi kézratétel altal, és apostoli
utddlasban allnak. Ugyanazon egy piispoki tekintélyben azonos modon ré-
szesednek, mennyiségi vagy mindségi kiilonbség nélkiil. Piispokok a pilispo-
kok kozott, Krisztus és az Egyhaz szolgai. Ok maguk is a Testnek, vagyis az
Egyhaznak tagjai, amelyben sajatos helyet toltenek be.

Jollehet a plispokdk piispdki tekintélylikben egyenldk egymassal, az Egy-
haz életében az els6 harom szazad folyaman megmutatkozott a kiilonb6zo
plispoki székeknek adott tiszteleti helyek kiilonbsége. Bizonyos helyi egy-
hazak piispokei, akik kiilonféle okokbol nagyobb tekintélyre tettek szert,
kiilonleges tiszteleti helyet foglaltak el, és nagyobb befolyast gyakoroltak
az egyhazi tigyekben. E székek piispokeinek tiszteleti helye a IV. szazad-
tol kezdve az Egyetemes Zsinatokon az Egyhdzban gyakorolt tiszteletbeli
elnokséggé (presbeia timesz)® bontakozott ki (a 1. Egyetemes Zsinat 3. kd-
nonja; Mansi 3,560). Roma piispdke ilyen tiszteleti helyzetet élvezett, mivel
Roma széke az elso helyet foglalta el a piispdoki székek rendjében: Roma a
birodalom fovarosa volt, Egyhaza pedig megdrizte az apostoli Hagyomanyt
— akkor még minden ujitas nélkiil —; elvitte az iidvosség Evangéliumat olyan
népekhez és nemzetekhez, amelyek még nem hallottak Krisztusrol, és gaz-
dag volt egyhazi életben és a szeretet cselekedeteiben. fgy Roma piispoke
az Egyhazban a tiszteletbeli elndkséggel rendelkezik. A piispoki tekintély
tekintetében azonban semmiben sem kiilonbozik plispoktestvéreitdl. Ugyan-
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61 ,,Ahol a plispok megjelenik, ott legyen a sokasag, ahogyan, ahol Jézus Krisztus
van, ott van a katolikus (egyetemes) egyhaz. A piispok nélkiil nem lehet sem keresz-
telni, sem szeretetlakomat tartani; amit azonban jovahagy, az Istennek is tetszo...”
(Antiochiai Szent Ignac: Epistula ad Smyrnaeos, VII1.2.)

62 A presbeia timész (npecfeia Tiuiic) jelentése tiszteletremélto kiildottseg. Latin
forméja a primus inter pares — elsé az egyenlok kozott. A korai egyhazi zsinatok
ezzel a kifejezéssel hataroztak meg a plispokok kozotti rangsort. Eszerint bizonyos
plispokoknek tiszteletbeli elsdbbségiik van, de ez nem feltétleniil jelent joghatosagi
hatalmat (univerzalis jurisdikciot) mas egyhazak felett. Mi okatolikusok igy tekin-
tiink Roéma piispokére.

57



ez érvényes azokra a tobbi puspokokre is, akik tiszteleti rangot toltenek be
az Egyhazban.

Az Ortodox és az Okatolikus Egyhaz tanitésa szerint ezért elfogadhatatlan-
nak tekintendék mindazok a késébbi keletli hatarozatok, amelyek Roma piis-
pokének monokratikus és abszolut tekintélyt tulajdonitanak az egész Egyhaz
folott, és amelyek 6t tévedhetetlennek tartjak, amikor hivatalanak gyakorla-
saban ,,minden keresztény pasztoraként és tanitdjaként” (ex cathedra) tani-
tast hataroz meg. Mindkét Egyhaz, az egységre iranyul6 rendithetetlen torek-
véseével, reméli, hogy az Egyhaz Feje és Ura legy6zi a fennallo nehézségeket
és megosztottsagokat, hogy az ¢ szava szerint mindazok, akik hisznek benne,
mindnydajan egyek legyenek, és igy a vilag hitre jusson (vo. Jn 17,20k).

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz Feje” targyadban az ortodox és az okatolikus egyhazak
tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1983. oktober 7.

Alairasok
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IV. Szo6tériologia
IV/1. Krisztus idvozitd miuve

,,Ugy szerette Isten a vilagot, hogy egysziilott Fiat adta, hogy mindaz, aki
6benne hisz, el ne vesszen, hanem 6rok élete legyen.” (Jn 3,16). Isten szere-
tetében és irgalmaban iidvoziteni akarta az embert, aki a biin kovetkeztében
elveszitette az Istennel vald kozosséget, €s igy a pusztulas és a halal uralma
ala kertilt. Istennek ezt az elhatarozasat Isten Fia és Logosza vitte végbe, aki
az 1dok teljességében , értiink, emberekért és a mi tidvosségiinkért” kiildetett
a vilagba és lett emberré; ,,megalazta magat, engedelmes lett a halalig, még-
pedig a kereszthalalig.” (Fil 2,8).

Isten Fia idvozité miivét megtestesiilésével és egész foldi életével, ke-
resztségével, szavaval és tetteivel, szenvedésével, kereszthalalaval, a holtak
birodalmaba valo alaszallasaval, feltamadasaval és mennybemenetelével,
valamint a Szentlélek elkiildésével vitte teljességre.®

Megtestesiilésével az Ur megkezdte az tidvosség nagy misztériumanak
beteljesitését.* Isten Logoszanak személyében végbement az emberi és az
isteni természet hiiposztatikus egysége, amely alapja és kiinduldpontja lett

63 ,,Az emberiség egységben van az istenivel Jézusban. Ez ugyanugy igaz a keresz-
ten, mint Jézus életében és masutt, és ez az, ami altal megvalt.” (Tanner, Kathryn:
Christ The Key. Cambridge University Press, Cabmridge, 2009., 256-257.)

64 ,,A megtestesiilési megvaltas ezen értelmezésének altalanos paramétereit Atanaz
mar kidolgozta a megtestesiilésrél sz6l6 korai miivében, amelyben Krisztus idvo-
Zitd munkéjénak isteni érvényessége és egyetemes hat()ki')re mellett érvelt, amikor
részese, minden emberl Iény teremtd forrasat ¢és alapjat testesiti meg dnmagaban,
mint emberben. A teremtés fejeként, akiben minden fennall, 6 az egyetlen, aki va-
loban mindenki nevében cselekedhet és megmenthet. Amikor magara vette emberi
természetiinket, és veliink teljes szomatikus szolidaritasban az emberért engeszteld
aldozatént a haldlnak ajanlotta magat, mindenki helyett (anti panton) és mindenki
nevében (hiiper panton) cselekedett. Igy Krisztus megvalté munkaja teljes mérték-
ben reprezentativ és valoban egyetemes volt a maga hatokorében. Helyettesége az
O isteni személyének, mint Teremtének és Urnak veliink teremtményi Iényiinkben
vald egyestilésén keresztiil érvényesiil, ami altal megragad minket 6nmagaban ¢és
cselekszik értiink a vellink valé egyiittélés és a mi 1étezésiink belsé mélységébol.”
(Torrance, Thomas F.: The Trinitarian Faith. T & T Clark, Edinburgh, 1988., 161.)
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az egész emberi nem tidvosségének;® az emberi nem itt egy szerves és egy-
séges egészként értendd (vO. Niisszai Szent Gergely, De hominis opificio, 16;
PG 44,185). Isten Logosza megtestesiilésében egy sajatos emberi természe-
tet vett magara, de az emberi nem egysége miatt onmagaban egyesitette az
egész emberiséget, az ,,egy, egyeslilt és osztatlan természetet” (Niisszai Szent
Gergely, Ad Ablabium quod non sint tres dii; PG 45,120), amelyet megval-
tott, és eredeti szépségére helyreallitott. Az Ur 6nmagaban foglalta 6ssze és
egyesitette magaval ,,az ember eredeti formajat” és ,,az emberek hosszu tor-
ténelmét”, hogy benne visszanyerjiik azt, amit Addmban elveszitettiink:* a
bilin és a halal uralma aldli szabadsagot, valamint az 6rok ¢életet az Istennel
val6 kozdsségben (vO. Lyoni Szent [réneusz, Adversus haereses 3,18,1.7; PG
7,932.938; v6. még Alexandriai Szent Cirill, Janos-kommentar 9; PG 74,273;

65 ,,...a megtestesiilés az az eszk6z, amellyel a harcot megvivjak és megnyerik. Ez az
allitas alapvetd volt a korai egyhdz teologusai szamara. (...) Mindannyian az inkar-
naciot latjak (...) az emberi tidvosség kulcsanak.” (Tanner, Kathryn: Christ The Key.
Cambridge University Press, Cabmridge, 2009., 254.)

66 Az 6sblin nem allapotbeli romlottsagot eredményez az emberben, hanem olyan
torést, sériilést, kapcsolati deficitet, ami terapiara, helyreallitasra, gydgyitasra szorul.
Ebben az értelemben az emberiség egésze nem egy kollektiven blinds sokasag, ha-
nem ,,hatranyosan érintett s ebben az értelemben elesett emberiség” (Webster, John
— Tanner, Kathryn — Torrance, lain: The Oxford Handbook of Systematic Theology.
Oxford Handbooks, Oxford, 2007., 178.).

Szent Agoston massa damnata, vagyis kdrhozott sokasag elmélete — egyebek mel-
lett — egy bibliai forditasi hibara vezethetd vissza. Szent Jeromos rosszul forditotta
0gorogrol latinra a Rom 5,12 verset. Az ,,...in quo omnes peccaverunt” forditas az
»akiben mindenki vétkezett” értelemet nyerte. Ezzel megvaltozott az igevers jelen-
tése: ,,...a haladl minden emberre atszallt, akiben [Adémban] mindenki vétkezett”,
mivel az in quo himnemt személyes névmast hasznalta. Csakhogy az eredeti go-
rdg szdvegben (,,kai obtwg £ic mhvtog dvOpmmovg 6 Oévatog SfiAdsv £9° ¢ mavTeC
Auoptov”) ¢’ & (ef” ho) szerepel, aminek jelentése mivelhogy, abbdl kifolydlag,
hogy vagy aminek kovetkeztében. Tehat a helyes forditas: ,,A halal minden emberre
atszallt, aminek kovetkeztében mindenki vétkezett.” Ha nincs in quo, akkor nincs
kollektiv blindsség, csak egyéni vétkesség.

A Vatikan 1979-ben javitotta a latin szdveget: ,,et per peccatum mors, et ita in om-
nes homines mors pertransiit, eo quod omnes peccaverunt.” Az in quo-t eo quod-ra
cserélték, ezzel pedig helyreallt a szoveg eredeti jelentése: ,,A halal minden emberre
atszallt, mivelhogy mindenki vétkezett.” A javitast 1979-ben hirdette ki II. Janos Pal
pépa a Nova Vulgata (Uj Vulgata) teljes kiadasaval, amely levaltotta az évszazado-
kon at hasznalt, Szent Jeromos-féle szovegre épiilé Clementine Vulgatat.
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Nagy Szent Le6 romai papa, Sermo 12,1; PL 54,168k). Az utols6 Adamban
helyreallittatott, megujittatott és gazdagabba tétetett Isten képmasa, amely az
elsé Adamban a biin kovetkeztében elsotétiilt és eltorzult.””

Tovabba annak az iizenetnek, amelyet Jézus Krisztus, mint az emberiség
legnagyobb profétaja ¢s tanitoja szoval €s tettel hirdetett, iidvozitd ereje van
az ember szamara: megszabaditja az emberi lelket attol az elsotétiiléstdl és
tévedéstol, amelyet a blin idézett eld. Amit tanitott, azt jelekkel és az eljoven-
do6 dolgokra vonatkozo jovendodlésekkel erdsitette meg. Egész foldi életével
a szentség ¢s az Isten akarata iranti engedelmesség legjobb ¢és feliilmtlha-
tatlan példajanak bizonyult. Az Ur iizenete, amely elpusztithatatlan (v6. Mt
24,35; Mk 13,31; Lk 21,33) és nem szorul tokéletesitésre, a kegyelmes Isten
ajandékaként minden embernek kiilonbségtétel nélkiil felkinaltatik. Ez Isten
mindenkihez intézett hivasa, hogy visszatérjen ,,az 6 csodalatos vilagossaga-
ra” (1Pt 2,9), a Krisztusban adott igazsagra ¢s iidvosségre, amely abszolut és
egyetemes jellegtli, ¢s minden idoben mindenki szdmara rendeltetett.

Az isteni Udvozitd az emberi nem iidvosségét onmaga megalazasaval és tel-
jes engedelmességével vitte végbe,®® amelyet egész életében, kiilondsen pe-
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67 Benjamin Myers szerint patrisztikus engesztelési modell a kovetkezo: (1) Az Is-
ten képmasara teremtett emberiséget Isten szereti. (2) Az emberi természet azonban
megadta magat a halal hatalmanak. (3) Ahhoz, hogy megmentse az emberiséget a
nyomorusagtol, Istennek ki kell emelnie az emberi 1ényeket a halal allapotabol. (4)
De Isten nem tud belépni a halal allapotaba, vagyis nem tud nem létezni. Az isteni
természet képtelen a szenvedésre vagy a valtozasra. (5) Krisztusban Isten megteste-
stil: az isteni természet egyesiil az emberi természettel (hiiposztatikus egyesiilés). (6)
Ebben az egyesiilésben mindegyik természet megdrzi sajat jellegzetességét, mikoz-
ben részt vesz a masik tulajdonsagaiban. Krisztus emberi természete (anélkiil, hogy
ez megsziintetné emberi mivoltat) tele van isteni élettel; és isteni természete (anél-
kiil, hogy csorbat szenvedne) képes belépni a halalba. (7) Amikor Krisztus emberi
természete atadja magat a halalnak, az isteni élet teljessége a halal allapotaba kertil.
(8) Krisztus feltamadasa halalanak elkeriilhetetlen kdvetkezménye. A szenvedd, hal-
doklo Krisztus megmutatja az isteni természet egyesiilését a halalnak alavetett em-
beri természettel; a feltamadt Krisztus megmutatja az isteni természet egyesiilését a
halalnak mar nem alavetett emberi természettel. (9) Az emberi természet felszaba-
dul a halal hatalma aldl, és visszaall teremtett helyzetébe. (10) Az emberi természet
képes egyesiilni Istennel, és teremtett helyzetét messze meghaladd elénydkben ré-
szesll. (Crisp, Oliver D, Sanders, Fred, szerkk.: Locating Atonement. Zondervan,
Grand Rapids, 2015., 87.)

68 ,,Megalazta magat, engedelmes lett a halalig, mégpedig a kereszthalalig.” (Fil
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dig szenvedésében és kereszthalalaban mutatott meg; ezaltal megszabaditotta
az emberi nemet a biintdl, és ,,0rok tidvosség szerzoje lett mindazoknak, akik
engedelmeskednek neki” (Zsid 5.,9). Az az aldozat, amelyet Jézus Krisztus,
az 6rok Fopap és az Ujszovetség Kozvetitéje (vo. Zsid 9,11-15) a kereszten
helyettiink és biineinkért bemutatott, engeszteld aldozat volt.* ,,O az engesz-
telés a mi blineinkért, de nemcsak a mieinkért, hanem az egész vilag biinei-
ért is.” (1Jn 2,2). Aldozata altal megvaltott és iidvozitett minket, mert életét
szeretetbdl valtsagul adta. Kereszthaldla altal az Ur magara vette az emberek
blineit (vo. Iz 53.,4k; 2Kor 5,21; 1Pt 2,24), és vérével megtisztitott minket
toliik, ,,hogy meghaljunk a biinnek, és az igazsagnak ¢ljink” (1Pt 2,24). A
Kalvarian egyszer s mindenkorra felajanlott keresztaldozat ereje minden idék

2,8). Az engedelmesség, hiipékoosz (Omkooc) nem szofogadast jelent. A szd eti-
mologiailag a hiipo (alatt) és az akouo (hallani) szavakbol tevodik 6ssze. Ez nem
egy mechanikus parancsvégrehajtast jelol, hanem odafigyeld hallgatdst. Olyan bels6
figyelemr6l van sz6, amely felismeri a tekintélyt, és arra valaszolva hoz dontést az
odaadas mellett.

Krisztus megalazta magat (etapeinosen heauton), ami egy aktiv, 6nkéntes dontés
eredménye volt. Az engedelmesség sem kiilsé kényszer, hanem a Krisztus-himnusz
logikaja szerint az Onkiliresités (kendszisz) akaratlagos folytatasa. A hiipékoosz eb-
ben a kontextusban Jézus Krisztus tudatos valasztasat jelenti, amellyel a halalig tartd
kiildetést a magaéva tette. Nyelvtani szerkezetét tekintve a gorog szovegben a gen-
omenos (valvan/lett) igenév aoristos alakban szerepel, ami konkrét, hatarozott tettet
jeldl, nem pedig egy allando, passziv jellemvonast. Ez is azt igazolja, hogy Krisztus
minden egyes 1épése a kereszt felé egy-egy tjabb hstarozott igen kimondasa volt az
Atya akaratara.

69 A biin és biinok kifejezések e szakaszban a blin, romlandosag és halal uralmat,
valamint az emberek személyes és torténeti blineit jelentik, amelyektdl Krisztus tid-
vozitd miive megszabadit.

A zsidésag soha nem vallotta sem az dsbiin, sem pedig az atered6 biin tanat. A
zsidosag hagyomanya szerint mindig a blindsnek kell viselnie a felel6sséget tetteiért,
s ez nem volt adhat6 at mas személynek, még o6rokléssel sem. ,,Aki vétkezik, az hal
meg. A fil nem viseli atyja gonoszsagat, és az apa nem viseli fia gonoszsagat; az
igaznak igazsaga dnmagan lesz, és az istentelennek istentelensége is onmagan lesz.”
(Ez 18,20) Adam és Eva paradicsomi engedetlensége ldzadés volt Isten akarata ellen,
annak jogkdvetkezménye, biintetése a kilizetés, a kétkezi munka ¢és a halandosag
volt. A biin a halal uralméanak ¢és a halalfélelemtdl valé menekiilésnek a kovetkez-
ménye.
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emberiségét atfogja, és részesiti Oket az abbol fakado tidvozité kegyelemben.”
Az Ur dicséségben teljesitette be iidvozitd miivét. Ez nyilvanvald a hol-
tak birodalmaba vald alaszallasaban, feltimadasaban és mennybemenete-
Iében, az Atya jobbjan vald iilésében, abban, hogy eljovendo biraja élok-
nek és holtaknak, valamint az altala alapitott Egyhazban. Benne folytatja
a vilag megvaltasat a Szentlé¢lek miikodése altal, akit plinkdsdkor kiildott
el, hogy mindorokre benne maradjon, mikdzben onmagat adja azoknak,
akikért sziinteleniil kozbenjar Isten elétt (vo. Zsid 9,24). Az Ur feltama-
dasa annak megerésitése és biztos zaloga, hogy az ember megszabaditta-
tott a biintdl, a romlanddsagtol €s a halaltol; ez all a keresztény hit kdzép-
pontjaban (v6. Rom 8,11; 1Kor 15,20-23). Ez mindenki feltamadasanak ¢és
halhatatlansaganak zaloga és kezdete, mert az Ur ,,az elszenderiiltek zsen-
géje”, akiben ,,mindnydjan életre kelnek” (1Kor 15,20-22; v6. Kol 1,18).
Az Ur dicséségének végsd megnyilvanuldsa az idok végén valé ujboli
eljovetele lesz, mert megitéli az éloket és a holtakat, megujitja az eget és a
foldet, és valasztottaival egyiitt mindorokké uralkodik az Atya orszagaban.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Krisztus iidvozité miive” targyaban az ortodox és az okatolikus egy-
hazak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1983. oktober 7.

Alairasok
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70 ,,..ami a kereszten torténik, az bizonyos értelemben az tidvosség elofeltétele —
csak nem ugy, ahogyan azt a torvényszéki modellek feltételezik. Ha az Ige ereje el
akarja érni a bilin és a halal erditél szenvedd emberiséget, akkor az Igének fel kell
vallalnia egy ilyen életet, eggyé kell valnia vele (...). Az a gondolat, hogy Jézusnak
mindhalalig engedelmesnek kell lennie, meg kell alaztatnia a kereszten, azért, hogy
felmagasztaltassék, csak ezt jelenti — nem azt, hogy Jézus jutalomként magasztalta-
tik és tamad fel.” (Tanner, Kathryn: Christ The Key. Cambridge University Press,
Cambridge, 2009., 258.)
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IV/2. A Szentlélek miive az Egyhazban ¢és az tidvos-
ség elsajatitasa”

A blin6s ember iranti szeretetbdl (vo. Jn 3,16) Isten, a mi Urunk, elkiildte Fiat
a vilagba, aki kiengesztelt mindent a mennyben ¢és a f6ldon (v6. Kol 1,20), és
feltdmadasa altal megujitotta a teremtést (vo. 2Kor 5,15-18). Jézus Krisztus
megparancsolta tanitvanyainak, hogy hirdess¢k az Evangéliumot minden
népnek (v0. Mt 28,19k), hogy az 6 tidvissége vilagossagot adjon mindazok-
nak, akik sotétségben ¢és a halal arnyékaban tilnek (vo. Lk 1,79).

Az iidvosségnek az egyes emberek altal vald elsajatitasa az Egyhazban
torténik, a Szentlélek miive altal, aki kegyelmét ajandékozza. A Szentlélek,
aki az Atyatol szarmazik, a Fiuban nyugszik, ¢és a Fiu altal adatik ¢és jelenik
meg a hivoknek (v6. Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit pontos kifej-
tése, 8; PG 94,821.833), mindenkor az Egyhazban marad, betolti és épiti azt,
megujitja és megszenteli, és az egész vilag szamara ,,az tidvosség barkajava”
teszi. O a Paraklétosz, akit az Ur azért kiild, hogy elvezesse az Egyhazat a
teljes igazsagra (vo. Jn 16,13). Mindaz, amit az Udvézitd az Egyhazban az
emberek javara végbevisz, a szent atyak szerint ,,a Lélek kegyelme altal tel-
jesedik be” (Nagy Szent Baszileiosz, A Szentlélekrol, 16/39; PG 32,140). A
Szentlélek mintegy az Egyhaz lelke, testének ¢ltetd, megszenteld és egység-
be foglal6 ereje. A Szentlélek és az Egyhaz elvalaszthatatlanok: ,,mert ahol az
Egyhaz van, ott van Isten Lelke is, €s ahol Isten Lelke van, ott van az Egyhaz
és minden kegyelem” (Lyoni Szent Iréneusz, Adversus haereses 3,24,1; PG
7,966). A Szentlélek alapvetd az ember 11j egyhazi 1étezése szamara, amely-
nek ujjasziiletése vizbol és Lélekbdl torténik (vo. Jn 3,5k).

Mi, emberek, az Egyhdzban Krisztus altal kapjuk a Szentlélek ajandé-
kat, és igy Isten gyermekeivé és Krisztus tarsorokoseivé lesziink (vo. Rom
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71 Els6 olvasatra furcsa lehet, hogy az iidvosség ,.elsajatithatd”, azonban ez az
els6 ezer év gondolkoddsmaddjanak szép példaja. Isten semmire sem kényszerit,
hanem lehetdséget ad arra, hogy az ember vele egyiittmiikddjon, és felismerve
sajat érdekét és javat, szabad akarattal Isten akarata mellett dontson. Ahogy ez
a fejezet kés6bb megfogalmazza: ,,Az iidvosség Krisztusban valé elsajatitasa az
ember részérdl a Szentlélek és az ember egyiittmiikodése altal torténik.” Ismét
az ortodox szinergia elvét latjuk érvényesiilni: az ember tidvossége nemcsak Is-
ten egyoldalu cselekvése (kegyelem), és nem is kizarolag az emberi eréfeszités
eredménye, hanem a kettd szoros, egymasra épiild egyiittmiikodése.
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8,15—17); visszavezettetiink az Istennel vald kozosségbe, amelyre 6 teremtett
minket. A fiasag Lelke él sziviinkben, és igy kialt: ,,Abba, Atya!” (v6. Rom
8,15; Gal 4,6). 6} ,segitségiinkre van erdtlenségiinkben, mert nem tudjuk,
hogyan imadkozzunk helyesen; de maga a Lélek jar kozben értiink szavakba
nem foglalhat6 sohajtasokkal” (Rom 8,26). A Lélek a hivok testében, mint
templomban lakozik (v6. 1Kor 6,19). A Szent Eukarisztia tinneplésében egy
testté egyesiti Oket az Egyhaz kozosségében. Részesiti a keresztényeket sa-
jat szentségeben; ,,hogy altaluk részeseivé legyetek az isteni természetnek”
(2Pt 1,4), vagyis ,.atisteniilnek az isteni fény ragyogasaban valo részesedés
altal, de nem valtoznak 4t isteni lényeggé” (Damaszkuszi Szent Janos, Az
ortodox hit pontos kifejtése, 26; PG 94,924). Minden egyes embernek meg-
adja kegyelmi ajandékat Krisztus Testének épitésére: a bolcsesség szavanak
ajandékat, az ismeret szavanak ajandékat, a gyogyitas ajandékat, a lelkek
megkiilonboztetésének ajandékat, és kiilonosen a felszentelt szolgalat ajan-
dékat, mint e Test épitésének szervét (vo. 1Kor 12,4-11.28k).”

Isten ugy idvoziti az embert, hogy nem sérti meg szabad akaratat. ,, Azt
akarja, hogy mindenki tidvoziiljon, de senkit sem kényszerit. Isten akarja (...)
udvoziteni az embert, de nem akarata és elhatarozasa ellenére, hanem aka-
rataval ¢és szabadon meghozott dontésével egyiitt” (Aranyszaju Szent Janos,
3. homilia az ApCsel 9,1-hez, 6; PG 51,144). Az iidvosség Krisztusban valo
elsajatitasa az ember részérdl a Szentlélek és az ember egylittmikodése altal
torténik. A Szentlélek viszi végbe a meghivast, a megvilagositast, a meg-
térést, a megigazulast, a keresztségben valo ujjasziiletést és az Egyhazban
val6é megszentelddést; az ember pedig a maga részérdl elfogadja a felkinalt
kegyelmet, és szabadon részt vesz benne a hit és jo cselekedetei altal, vagyis
a ,,szeretet altal munkalkod¢ hit” altal (Gal 5,6).

Ezt az egyiittmiikodést nem ugy kell érteni, mintha a mi egyik részét
egyediil Isten, masik részét pedig egyediil az ember vinné végbe. Ellenke-
z6leg: mindent Isten visz végbe, akinek segitsége nélkiil az ember semmit
sem tehet tidvosségéért. Ugyanakkor az ember is mindenben részt vesz: arra
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72 Az idvosség nem csupan a biintdl valdé megszabadulas, hanem az ember egész 1é-
tezésének Ujjateremtése, megszentelése és atistenitése a Szentlélekben, Krisztus al-
tal, az Egyhazban. Ez az ortodox thedszisz-tan hatarai kozott valdsul meg: valosagos
részesedés az isteni életben, részesedés az isteni kegyelem altal, részesedés az isteni
energidkban, nem atvaltozas az isteni lényeggé, nem panteizmus, nem teremtmény
és Teremtd Osszekeverése. Tehat az lidvosség Krisztusban a biin, romlandésag és
halal uralmabol valo6 szabadulds, amelynek célja az Istennel valo kozdsség helyreal-
litasa és beteljesedése: a kegyelem altali theoszisz.
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indittatik, hogy maga is cselekedjék, és ne maradjon tétlen (vo. Szent Agos-
ton, De correptione et gratia 2/4; PL 44,918: aguntur ut agant, non ut ipsi
nihil agant”). ,,A mindenség Istenérdl, aki mindent mindenkiben végbevisz,
hinniink kell, hogy ugy cselekszik, hogy felébreszti, megorzi és megerdsiti
azt a szabad akaratot, amelyet 6 maga egykor adott, nem pedig ugy, hogy
semmissé teszi azt” (Johannes Cassianus, Collationes 13,18; PL 49,946; vo.
Szent Agoston, De spiritu et littera 34/60; PL 44,240). Isten €s ember ezen
egylittmiikodése atfogja az egész 1j életet Krisztusban. Nem mondhato tehat,
hogy az ember barmely hitbeli aktusban — még ha az az elsd is — pusztan
passzivan viselkednék, és hogy egyediil Isten miikodnék benne.

Ennek megfelelden az Egyhaz elutasit minden olyan tanitast, amely szerint
Isten idvozitd kegyelmét egyeseknek megadja, masoknak azonban nem, és
igy rendelkezése altal némelyeket az tidvosségre, masokat pedig a karhozatra
rendel eleve. Isten nem a rossz szerzdje, hanem az élet és az tidvosség for-
rasa. Ezért akarja, hogy ,,minden ember iidvoziiljon és eljusson az igazsag
ismeretére” (1Tim 2,4).

Az emberek Ujjasziiletése ¢s megszentelddése a Szentlélek sajatos miive. A
Szentléleknek az id6k végére vart kiaradasa az Egyhdzban mar piinkdsd nap-
ja ota végbement (v0. ApCsel 2,16—-18). A végidd dics6ésége mar nem pusz-
tan reménység, hanem jelenval6 valosag is. Ennek biztos zalogat a Szentlé-
lek jelenléte adja az Egyhazban. Ha sziviinkben birtokoljuk a részt, amely
a Lélek zaloga, akkor nem kételkediink az egészben, vagyis az ajandék be-
teljesedésében az orok élet boldogsadgaban (v6. Rom 8,23; 2Kor 1,22k; 5,5;
Ef 1,13k; 4,30; Tit 3,6k; vo. még Aranyszaju Szent Janos, De resurrectione
mortuorum 8; PG 50,431).

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,,A Szentlélek miive az Egyhazban ¢s az tidvosség elsajatitasa”
targyaban az ortodox és az okatolikus egyhdzak tanitasat fejezi ki.

Chambésy / Genf, 1983. oktdber 7.

Alairasok
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V. Szentségtan
V/1. Az Egyhaz szentsé€gei vagy misztériumai

1. Az Ujszovetségben a ,,miiszterion” sz6 Isten Krisztusban végbevitt tidvo-
zit6 miivének felfoghatatlan cselekvésére utal.” Az Egyhaz, amelyben Krisz-
tus mindorokké megmarad, Krisztus misztériumanak, az isteni és az emberi
természet csodalatos egységének folytatasa. A Szentharomsag Isten latha-
tatlan, teremtetlen és idvozitd kegyelme az Egyhazban testi eszkdzokkel,
torténeti intézményekkel és konkrét cselekményekkel, vagyis természetes és
valosagos jelekkel kapcsolatban nyilvanul meg.” Ezt a kegyelmet a Szentlé-
lek ajandékozza, aki az Egyhazhoz kiildetett, és benne mindent megad.

2. A Szentlélek, aki elvezeti az Egyhazat a teljes igazsagra (vo. Jn 16,13),
biztositja szamara az emberek iidvosségéhez sziikséges isteni kegyelmet. Ez
a kegyelem sokféle, és boségesen adatik.

3. Foldi szolgalata soran, amely legnemesebb kifejezését a keresztben és a

73 A mai katolikus ¢és altalanos értelemben is hasznalt szentség kifejezést (sacra-
mentum) az egyhaz Tertullianusztol vette at, aki a keresztséget, a hazassagot és az
eukarisztiat a sacramenta szoval jelolte. A romai katonak hiiségeskiijét nevezték igy,
akik a 1égi6 lobogoja elott tették le fogadalmukat. Tertullidnusz el6tt Szent Athana-
sziosznal talalkozunk a hasonld jelentéssel felruhazott gorog miiszterion kifejezés-
sel, ami titkot, hittitkot jelent. O a hazassagra alkalmazta. Tertullidnusz a sacer latin
sz6t6bol indult ki, mely értelme: szent, s ezzel arra utalt, hogy az a bizonyos targy,
cselekmény, személy, etc., Istennek lett szentelve.

A késobbi sacramentum kifejezés azonban jelentésmodosulason men at. A gorog
filozdfia teoldgiai uralomra jutasaval elvesztette a sz a biblikus jelentését. A mai
fogalom Szent Agoston és Mopszuszesztai Teodor elképzelésein alapszik, akik a
valdsag és a jel viszonyat feszegették, s a szentségeket jelekként azonositottak. A
klasszikus hetes felosztas a kézépkorban, az 1100-200-as években valt altalanossa,
Aquinoi Szent Tamas pedig szentségekként mar magukrol a szertartasokrol irt, me-
lyek jelként és jelképileg mikodnek (Summa, Cl/2.). Ez a felfogas lett egyeduralko-
do a késébbiekben.

74 A jelszerliség azonban nem szerepel sem a Szentirasban, sem a poszt- vagy szu-
bapostoli korban. Ahogy fentebb irtam, az els6-masodik szdzadban a miiszterion
sz6t hasznaltak, ami a biblikus gérogben titkos, az avatatlanok szeme eldl rejtett
dolgot jelentett.
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feltamadasban nyerte el, Krisztus megalkotta azokat az idvozit6 eszkozoket,
amelyek altal kegyelmét kozli veliink: a szentségeket vagy misztériumokat.
Krisztus ezeket a szentségeket az Egyhaznak adta. Liturgikus megvaldsitasuk
alapvet6 €s lIényegi vonasait illetden — az imadsagban és a hozza kapcsolodo
lathato jelekben — az apostolok altal nyerték el formajukat. Ily modon tehat
a szentségek alapitasa és elrendezése az Ujszovetségbol ered: részben kifeje-
zetten és kozvetleniil Jézus szavaibol és cselekedeteibol, részben Jézus koz-
vetett utaldsaibodl és tetteibdl, valamint tanitvanyainak €s apostolainak abbol
a meggy0z6désébol, hogy mindaz, amit az Egyhaz életében megalapitottak
és elrendeltek, az Ur akarataval és rendelkezésével egységben tortént. Ezért
az iidvosség alapveto €s Iényegi dolgait illetden 6nmaguktol semmi Gjat vagy
Onkényeset nem adnak.”

4. A szentségek, amelyekkel az Egyhaz felruhaztatott, a kovetkezok: a ke-
resztség, a bérmalas, az Eukarisztia, a binbanat szentsége, a betegek kenete,
az egyhazi rend és a hazassag szentsége. Jollehet a szentségek e felsorolasa
sem az Ujszovetségben, sem az atydk Hagyomanyaban nem taldlhaté meg
rendszerezett formaban, mégis az Egyhaz megszakitatlan meggydzddését és
gyakorlatat tiikkr6zi.

5. A szentségek, mint sajatos megszenteld cselekmények a Krisztusban vald
¢let Uj teremtéséhez és kibontakozasahoz vezetnek azaltal, hogy a részesiilo-
ket a Szentlélek Krisztus Testébe, az Egyhazba iktatja. Az Egyhaz szentségei
altal minden egyes ember eljut a Krisztusban valo életre valé novekedésére
személyes és kozosségi 1étezésének minden megnyilvanulasaban. A hivok-
nek ez az egész 11j 1étezése és a Krisztusban valo életre iranyulo, szentségek
altal elnyert kibontakozasa biztos Uit a mennyei orszag felé, és az 6rok életre
vezet.”s
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75 Tehat a szentségek szama ugyan hagyomanyosan hét, mégis szentségnek tekinten-
d6é minden, ami Isten szentségéhez vezeti és abban kegyelmileg részelteti az embert,
s ami nem ellenkezik sem a Szentirassal, sem a Szenthagyomannyal. (vo. Mueller, J.
J.: Theological Foundations, Winona, St Mary’s Press 2007, 186.)

76 A szentségek hetes szama sem szerepel a Szentirasban, avagy az apostoli atyak-
nal. A késd-o0kor, kora-kdzépkor azonban kedvelte a szammisztikat, s a keresztény
hittudomany sem 6dzkodott hasznalatatol. ,,A szentségek szama hét, megfelelden a
hétféle kegyelemnek, amely a hét korszakon keresztiil vezet vissza minket a kezdet-
hez és az o6rokkévaldsag koréhez, mint az altalanos feltdimadas nyolcadik korszaka-
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6. A szentségek nem pusztan a kegyelem jelképei, hanem annak megbizhato
eszkozei és kozvetitdi. A szentségek testi elemei az Egyhaz imadsagai és
szent cselekményei altal szenteltetnek meg, és az egyes szentségekben kii-
16nb6z6 moédokon kapesolodnak a kegyelem kozléséhez.

7. A testi elemek hasznalata a szentségekben azért sziikséges, mert az ember
testbol és 1€lekbdl allo 1ény: ,,Ha testetlen volnal, testetlen ajandékokat adott
volna neked meziteleniil; de mivel a 1élek a testtel dssze van kapcsolva, a
szellemit a testiben adja neked” (Aranyszajui Szent Janos, §2/83. Homilia
Matéhoz, 4; PG 58,743).

8. A testi eszk6zok nem onmagukban hatékonyak, hanem a Szentlélek je-
lenléte altal: ,,Ha kegyelem van a vizben, az nem a viz természetébdl ered,
hanem a Lélek jelenlétébdl” (Nagy Szent Baszileiosz, A Szentlélekrdl, 15/35;
PG 32,132).

9. Az Egyhaz altalanos felfogésa szerint a szentségek dnmagukban hatéko-
nyak az tidvOsségre jutashoz. A kegyelem a szentségek adomanyozdjatol és
tényleges liturgikus cselekvdjétol, Jézus Krisztustol ered, aki mindorokke az
Egyhazban marad, ¢s altala folytatja miivét; a kegyelem pedig a Szentlélek
altal adatik, aki a szentségek vételében hatékonyan miikddik. Ahhoz, hogy
a szentségek betoltsék tidvozitd céljukat, az embereknek ki kell fejeznitik
belso készségiiket azok befogadasara.

hoz.” (Szent Bonaventura: Breviloquium, Budapes, Kairosz, 2008, 215.)

Hét volt még a foblindk szama is, hét testrészt kentek meg a betegek kenetével
¢és hét keresztény erényt tartottak szdmon, a mennyorszag is a hetedik égben kapott
egyhazi hagyomanyrol és értelmezésrdl beszél, de a szentségeket nem emliti. A he-
tes szam, mint a teljesség és tokéletesség szama az Ujszovetsgében is felleheté (Jel
1,4-20), am ez az apokaliptikus irodalom szimbolikus nyelvezete, nem pedig Isten
konkrét, valosagos kegyelmét kozvetitd rendeléseinek szama.

A hét szentség szamszeriisége csak 1547-ben, a Trienti Zsinaton lett dogma
(DS1601), a reformatorok elgondolasaival szembeni normaalkoté szandékbol faka-
doan, ahogy ekkor rogzitették a szentségek kiillonbozoségét az 6szdvetségi szentsé-
gektol, illetve azt is, hogy nélkiilozhetetlenek az tidvosséghez. Az 1889-es okatoli-
kus Utrechti Nyilatkozat azonban hangsulyosan elvetett minden olyan dogmat, mely
nem felel meg a Szentirasnak, illetve az 6segyhaz ismert gyakorlatanak.
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10. Az Egyhéz liturgikus szolgai sziikségesek a szentségek iinnepléséhez. Ok
a plspokok és a papok, akik az egyhazi rend szentsége altal vallaljak ezt a
feladatot.”” A szentségek hatékonysagat nem teszi érvénytelenné a liturgikus
szolgak tokéletlensége vagy méltatlansaga.

11. A Szentharomsag Isten az, aki a szent szentségeket ¢s az tidvosség egész
mivét végbeviszi: ,,Az Atya, a Fii és a Szentlélek intéz mindent; a pap nyel-
vét adja koleson, és kezét bocsatja rendelkezésre” (Aranyszaji Szent Janos,
87/86. Homilia Janoshoz, 4; PG 59,472; v6. ugyano, 2. Homilia a 2Tim-hez,
4; PG 62,612; Szent Agoston, Tractatus in loannem 6,7; PL 35,1428).

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teoldgiai Bizottsdg véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az Egyhaz szentségei vagy misztériumai” targyaban az ortodox és
az Okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Amersfoort, 1985. oktober 3.

Alairasok

77 ,,..nagyobb az ereje a szentelésnek, mint a természetnek, mert a szentelés magat
a természetet is megvaltoztatja.” (Milanoi Szent Ambrus, A misztériumokrol, 1X,50.)
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V/2. A keresztség

1.1. A keresztség az Egyhaznak az az Istentdl adott szentsége, amely altal
az, akit a szent és éltetd Szenthdromsag nevében megkeresztelnek, Krisztus
Egyhazanak tagjava lesz, megszabadul a blin uralmatol, és Krisztusban 1j
teremtménny¢ sziiletik 0jja azaltal, hogy részesedik Isten Krisztusban vég-
bevitt idvozitd miivének misztériumaban.

1.2. A keresztség szentségének sziikségességét, amely mar az Oszovetségben
eldképekben megjelent, Jézus Krisztus hirdette meg a Jordanban valdé meg-
keresztelkedésével, valamint azzal a megbizatasaval, amelyet az apostolok-
nak adott: tegyenek tanitvannya minden népet, ,,kereszteljétek meg 6ket az
Atya és a Fiu és a Szentlélek nevében” (Mt 28,18-20). Aki nem sziiletik 1jja
vizbdl és Lélekbél, nem mehet be Isten orszagaba (Jn 3,5).7

1.3. Az 6si, osztatlan Egyhaz Hagyomanya szerint a hive,” aki a megszentelt
vizbe haromszor aldmerittetik és abbdl kiemelkedik az Atya €s a Fiu és a
Szentlélek nevében, Krisztussal egyiitt eltemettetik, és vele egylitt feltdmad
(v6. Kol 2,12; Rém 6,3-5).

78 ,.ime vilagos eléttiink vizsgalodasunk targya, az, hogy miért kapcsolodik ssze a
viz a Lélekkel a keresztségben. Azért, mert a keresztségnek kettds célja van: a biin
testének lerontasa, hogy az ember tobbé ne a halalnak hozzon gyiimdlcsot, hanem a
Léleknek ¢€ljen, s a megszentelésben legyen gyiimdlcse. A viz a halal képe, sirként
fogadja magaba a testet, az ¢éltetd Lélek viszont erével tolti el, s a blinnek megfe-
lel6 holt allapotbol a kezdet életére ujitja meg lelkiinket. Ez tehat a fentr6l, vizbol
¢és Szentlélekbdl vald Gjjasziiletés, mert a vizben megy végbe a meghalas, ¢letiink
pedig a Lélek altal valosul meg. A keresztség nagy misztériuma tehat a haromszori
alameritésben és a harmas névlehivasban megy végbe, hogy kifejezze a halal képét
és a megkereszteltek az istenmegismerés elnyerésével megvilagositsak lelkiiket”
(Nagy Szent Baszileosz: A Szentlélekrdl, 15,32.)

79 , Elészor az Ur tanitvanyaiva kell valnunk, és azutan lehetiink méltok a kereszt-
ségre.” (Nagy Szent Baszileosz: A keresztségrol, Okeresztény irék, Budapest: Szent
Istvan Tarsulat, 2001., 129.) Vagyis a keresztséget az veheti fel, akinek van €16 hite.
Ez az alapfeltétel nem nélkiilozhetd. ,,...minden viz alkalmas ra, hogy kereszteljenek
vele, ha hite van a felvevonek, megkapja a szentséget kiszolgaltatd pap aldasat.”
(Niisszai Szent Gergely: Azok ellen, akik elhalasztjak a keresztséget, 12-13.) Az
oegyhazban a keresztség elodtti katekumenatus ideje harom év volt, ennek letelte és a
hit ismerete utan kérhette a jeldlt a keresztséget a piispoktol.
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1.4. Azok a testi elemek, amelyekkel a keresztség szentsége végbemegy, és
amelyek altal Isten mindenhat6 kegyelme mikodik a megkereszteltben, nem
tekinthetok puszta jelképeknek, sem az Egyhaz apostoloktol athagyomanyo-
zott keresztségi gyakorlatanak megvaltoztathato kiilsé, anyagi elemeinek.
Ezek osszekapcsolodnak azzal az eseménnyel, amelyben a megkeresztelt
megtisztittatik az 6sblintdl és a személyes biinoktdl, és megujul Krisztus-
ban. Ebben az értelemben kell érteni az Egyhaz kitartasat az apostoli gya-
korlat megtartasa mellett: a megszentelt vizben valdé haromszori alamerités
mellett. Az osztatlan Egyhdz gyakorlata a haromszori alameritéssel vég-
zett keresztség. A haromszori vizleontéssel végzett keresztséget az Egyhaz
sziikségkeresztségként ismeri.

2.1. A megkeresztelt az isteni kegyelem mitkddése altal ujjasziiletik, Krisz-
tussal egy testben egyesiil, és az Istengyermekség allapotat €lvezi. E testhez
val6 kapcsolodasa altal egyesiil minden kor és nemzet hivdivel, és ezt a ko-
zOsséget az Egyhazban éli; Isten orszaganak polgarava lesz, €s tidvosségét
lelki kiizdelmekben valodsitja meg, abban a reményben, hogy részesedni fog
az eljovendo vilag ¢letében. Jollehet a keresztség e hatdsai a Szentharomsag
Isten ajandékai, és Isten Krisztusban végbevitt idvozité miivének misztéri-
umaban alapozodnak meg, gylimolcsdzové valasukhoz feltételezik az isteni
ajandék személyes elfogadasat a megkeresztelt részérdl a hitben, a megtérés-
ben ¢s a szeretet cselekedeteiben.

2.2. A felnoéttkeresztség és a gyermekkeresztség ugyanazt az isteni kegyelmi
ajandékot kozli. A kiillonbség csupan arra az idépontra vonatkozik, amikor
a keresztség altal adott isteni kegyelem a megkeresztelt szamara hozzafér-
hetévé valhat €s lelki gylimolcsoket teremhet. Az a tény, hogy ilyen lelki
gytimolcs mind felnéttek, mind kisgyermekek esetében csak az egy, szent,
katolikus és apostoli Egyhaz keresztény kozosségével valo megszakitatlan
egységben lehetséges, nyilvanvalova teszi annak sziikségességét, hogy a
megkeresztelteket — akar felnéttek, akar kisgyermekek — az Egyhaz kozos-
sége vezesse; kisgyermekek esetében a keresztsziilok valljak meg az Egyhaz
hitét a megkeresztelt nevében.

2.3. A Krisztus életének, halalanak és feltamadasanak misztériumaban valo
keresztségi részesedés természetes €s kozvetlen kovetkezménye annak le-
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hetdsége és sziikségessége, hogy a megkeresztelt részesedjék a piinkdsdkor
kiarasztott Szentlélek ajandékaban, ¢s jaruljon az Eucharisztia szentségéhez.

2.4. A keresztséget a piispok vagy a presbiter, vagyis pap szolgaltatja ki, és
csak sziikség esetén diakonusok vagy laikusok.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A keresztség” targyaban az ortodox €s az okatolikus egyhazak tani-
tasat fejezi ki.

Amersfoort, 1985. oktober 3.

Alairasok
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V/3. A bérmalas

1. A keresztségben az ember a Szentlélek erejében 1jjasziiletik a Krisztusban
valo életre. Ezaltal 0j lelki 1étezést nyer. Lelki elorehaladasa és annak nove-
kedése, amit a keresztség altal elnyert, ugyancsak megkivanja a Szentlélek
jelenlétét és miikodését. A bérmalas a Szentlélek ajandékait adomanyozza a
megkeresztelteknek, személyesen részesiti 6ket a plinkdsdi eseményben, és
egyuttal biztositja szdmukra ezt az ajandékot az ortodox liturgia szavai sze-
rint: ,,A Szentlélek ajandékanak pecsétje. Amen.”

2. Az 6si és osztatlan Egyhaz egybehangzd hite szerint a bérmalas szentségé-
ben az apostolok gyakorlata folytatddik, akik keziiket ratették a megkeresz-
teltekre, hogy a Szentlélek leszalljon rajuk (vo. ApCsel 8,14—-17; 19,1-7).
Azért, hogy az ember Krisztusban valo 1j élete novekedjék, a bérmalas koz-
vetleniil kovette a keresztséget, amint err6l az Egyhaz keleti és nyugati atyai
tanuskodnak: ,,Azokat, akik az Egyhdzban megkeresztelkedtek, az Egyhaz
eloljaroi elé vezetik, és imadsagunk, valamint a kézratétel altal megkapjak a
Szentlelket, és igy Isten pecsétje altal tokéletessé lesznek™ (Karthagdi Szent
Ciprién, 73. levél, 9; PL 3,1115/1160). ,,Kovetkezik a lelki megpecsételés
(...), mert a vizzel val6 keresztség utan a beteljesedés akkor torténik meg,
amikor a piispok imadsagara kiarad a Szentlélek” (Mildnéi Szent Ambrus,
De sacramentis 3,2,8; PL 16,434/453). ,,Miutan megfiirdott a Jordan folyo-
ban, és istenségét érintkezésbe hozta a vizekkel, kiemelkedett beldliik, és
a Szentlélek 1ényegileg leszallt ra, mintegy hasonld nyugodva a hasonlon.
Ugyanigy nektek is, miutan kiemelkedtetek a szent vizek medencéjébdl,
megadatott a kenet, annak képmasa, amellyel Krisztus felkenetett” (Jeruzsa-
lemi Szent Cirill, Katekézisek 21,1; PG 33,1088k). ,,A megvilagositottakat
a keresztség utan meg kell kenni a mennyei kenettel, és részesedniiik kell
Krisztus orszagaban” (Laodiceai Zsinat, 48. kdanon; Mansi 2,571).

3. Kezdetben csak a piispokok, mint az apostoli szolgalat folytatoi, tették ra
keziiket a megkereszteltekre, hogy a Szentlélek ajandéka kozoltessék veliik.
Amikor a hivok szama meghaladta azt a mértéket, hogy a plispokdk maguk
teljesithessék ezt a feladatot, Keleten mar koran, Nyugaton pedig egy ideig
részlegesen kialakult az a gyakorlat, hogy a megkeresztelteket a presbiterek
krizmaval megkenik.® A szent krizma olajanak megaldasa azonban tovabbra

80 ,,Miutan kijoviink a fiirdébdl, megkennek aldott kenettel a régi fegyelem szerint,
mely szerint szarubol olajat szoktak kenni a papsagra, amivel Aront és Mdzest is
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is kizarolag a piispok feleléssége maradt (v6. Karthagoi Zsinat, 419, 6. kd-
non; Mansi 4,424). Nyugat nagy részén a bérmalés rendszerint a plispoknek
volt fenntartva; azok a zsinati rendelkezések pedig, amelyek eldirtak, hogy
a megkeresztelteket keresztségiik utan mielébb meg kell bérmalni, rdmutat-
nak arra, hogy a keresztség és a bérmalas sziikségszeriien dsszetartozik. Az
0Osi, osztatlan Egyhaz felfogasa és gyakorlata megkdveteli, hogy a beavatas
harom szentségét — a keresztséget, a bérmalast €s az Eukarisztiat — egymas-
sal dsszekapcsolva linnepeljék; mert jollehet mindegyik 6nmagaban teljes és
teologiailag megkiilonboztethetd a tobbitdl, mégis elvalaszthatatlanul 6ssze-
tartoznak, és egységes egészet alkotnak.®!

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A bérmalas” targyaban az ortodox ¢és az Okatolikus egyhazak tani-
tasat fejezi ki.

Amersfoort, 1985. oktober 3.

Alairasok

megkenték; ezért Krisztus neve is a krizmarél van, ami a kenet, mely az Urnak nevet
adott, csak szellemi lett, mert az Atya Isten Lélekben kente fel 6t, mint az Apostolok
cselekedetei mondjak: »Ebben a varosban gyiilekezetet tartottak szent Fiam ellen,
akit felkentem« (v6. 1Sam 16,13; Kiv 30,30; Lev 8,12; ApCsel 4,27). Igy rajtunk
is testileg megy végbe a megkenés, de lelkileg gyarapit, amint maganak a kereszt-
ségnek a cselekménye is testi, amikor elmeriiliink a vizbe, hatasa azonban lelki...”
(Tertullianusz: A keresztségrol, 12,7)

A gorog Xpiotog (Khrisztosz) valoban felkentet jelent, mivel a ypio (khrio) igébol
szarmazik, amelynek jelentése: megkenni, vagy inkabb felkenni, szent vagy kira-
lyi-papi értelemben. A ypioua (khriszma) kenetet jelent. A biblikus héber nyelvben
is ugyanennek lehetiink a tanui, az eredeti Messias kifejezés, a m°wn (masiach), szin-
tén felkentet jelent, s a 1Y (semen), olaj szObdl szarmazik.

81 ,,Egyébként vigydzz, ne tekintsd ezt a kenetet kozonséges dolognak. Mert mi-
ként az Eucharisztia kenyere, ha a Szentlelket lehivtak rd, nem koézdnséges kenyér
mar, hanem Krisztus teste, éppugy ez a szentkenet az ald6 kdnyorgés utan mar nem
tartalmatlan, nem is — mint valaki mondhatna — k6zonséges kenet, hanem Krisztus
adomanya ¢és a Szentlélek hatd eszkdze, ezz¢ valt az 6 istenségének jelenléte altal.”
(Jeruzsalemi Szent Cirill: A bérmalas szent kenetérdl, Hitoktato beszédek, 21,3.)
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V/4. A Szent Eukarisztia

1. Az Eukarisztia szentsége az Egyhaz egész ¢letének kdzéppontja. Ebben a
szentségben Krisztus valosadgosan és 1ényegileg jelen van: vértelen moédon
Onmagat ajanlja fel, és onmagat kozli a hivekkel a kereszten egyszer s min-
denkorra bemutatott véres dldozatanak mindenkor 0j és valésagos szentségi
megjelenitésében.® Igy az Eukarisztia egyszerre szentség és valosagos aldo-
zat. Ebben a szentségben a hivek Krisztus Testét és Vérét veszik, és ezaltal
egyesiilnek vele, altala pedig egymassal is, valamint részesednek idvozitd
miivének erejében, amelynek csticspontja keresztaldozata és feltamadasa.®

2. Az Eukarisztiat maga az Ur alapitotta. A pészachi vacsora el6tt,* a vacsora
soran az Ur kezébe vette a kenyeret, halat adott, megtdrte, és tanitvanyainak
adta, mondvan: ,,ez az én testem.” Majd vette a kelyhet, halat adott, és ne-
kik adta, mondvan: ,,Igyatok ebbdl mindnyajan, mert ez az én vérem, az 0j
szovetségé, amely sokakért kiontatik a binok bocsanatara. Ezt cselekedjétek

82 ,,Az aldozat Iényegét tekintve nem a blinhoz €s a gonoszhoz kapcsolédik, hanem
a szeretethez.” (Schmemann, Alexander: Az eucharisztia. Szent Atanaz Gorogkatoli-
kus Hittudomanyi Féiskola, Nyiregyhaza, 2017., 271.)

83 ,,Ezeket mi nem 0gy vessziik, mint kozonséges kenyeret vagy kdzonséges italt,
hanem mint a megtestesiilt Jézus Krisztus, Megvaltonk az Isten Igéje altal a mi td-
vosséglinkért felvett testet és vért, az 6 halaad6 imajaval megaldott taplalékot, amibdl
vérilink és testlink az atvaltozas értelmében taplalkozik, és azt tanultuk, hogy a meg-
testesiilt Jézusnak teste és vére ez.” (Szent Jusztinosz Martir: 1. Apologia, LXVI.)

84 Az angol szoveg a ,,Passover” kifejezést hasznalja, ami a zsido Elkeriilés iinnepé-
nek, a héber pészachnak (nop) az angol neve. A magyar pdszka vagy protestans ko-
rékben a pdska torzult alak a gorog néoya (pdszcha) atvétele. Am mivel a magyar
nyelvben a paszka egyszerre jelenti az iinnepet, kovasztalan kenyér siitdipari termék-
valtozatanak is a neve [ami helytelen, mert a kovasztalan kenyér a maca (7%n)], s6t
ortodox kdrnyezetben a megszentelt husvéti ételt is jelentheti, én inkabb a héber
jellegli pészach kifejezést hasznaltam, ami félreérthetetleniil az Egyiptombdl tortént
menekiilés, niszan honap 15. napjan megtartott {innepére vonatkozik. A Pészach elo-
estéjén megtartott vacsora eukarisztia jelentésége valojaban nem az alapitas volt,
hiszen Jézus addig is sokszor étkezett egylitt tanitvanyaival, a zsido szokasok szerint;
hanem inkéabb az a testamentalis jellegli rendelkezés, mellyel Jézus arra utasitotta a
tanitvanyokat, hogy Pészach utan is folytassak a kozdsségi étkezés szertartasat.
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az én emlékezetemre” (vO. Mt 26,26-29; Mk 14,22-25; Lk 22,14-23; 1Kor
11,23-25).%

3. A kenyérben és a borban, amelyek az Eukarisztidban megszenteltetnek és
atvaltoznak, maga az Ur van jelen valosagosan és igazan, természetfolotti
modon, és dnmagat kozli a hivekkel. A kenyér €s a bor a megszentelés utan
Krisztus Teste €s Vére, nem pedig puszta jelképei az 6 testének és vérének.
A kenyér és a bor nem képmasai az Ur Testének és Vérének — semmiképpen
sem! —, hanem magénak az Ur atisteniilt Teste; maga az Ur mondta: »Ez«,
nem pedig testem képmasa, hanem »az én testem, és nem vérem képmasa,
hanem »az én vérem«” (Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox hit pontos ki-
fejtése, 86; PG 94,1148k). A VII. Egyetemes Zsinat kijelentése szerint ,,sem
az Ur, sem az apostolok és az atydk nem nevezték képmasnak a pap altal
felajanlott vértelen aldozatot, hanem maganak a Testnek és Vérnek (...). A
megszentelés elott képmasoknak neveztettek, a megszentelés utan azonban
tulajdonképpeni értelemben Krisztus Testének és Vérének neveztetnek; azok
is, és annak hissziik 6ket” (Mansi 13,265).%

4. Az Eukarisztia Krisztusban az isteni tidvrend egészét jeleniti meg, amely-
nek csucspontja az 6 keresztaldozata és feltamadasa. Az eukarisztikus al-
dozat kozvetlen kapcsolatban all a keresztaldozattal. A Kalvaria aldozata
85 Jézus husvéti misztériumaban nem pusztan szenvedése, kereszthalala és felta-
madasa, hanem Jézus egész isteni valdsaga részekre oszthatatlanul egybetartozik,
s ez az Egyhazat — ¢és benne az cukarisztiat — mintegy dramaturgiailag és szimbo-
likailag kapcsolja a hisvéti eseményhez. Vagyis a keresztény eukarisztia alapitasa
nem pusztan a szenvedéstorténet nyitanya, hanem sokkal inkabb az Isten orszdga-
nak fogalmahoz kétheté. Nem csupan a kereszt valtsagat, hanem Isten 6véi kozotti
jelenvaldsagat, josagat, személyes kozosségét és ¢letadd kegyelmét teszi elérhetové
szamunkra, melybe természetesen a passio, a keresztaldozat, a feltamadas és a meny-
nybemenetel is beletartozik, ahogy mindaz, amit Jézus tett és ami vele tortént az
emberek idvosségére. (Dornyei, Gergye, Cségl: Szentmisedldozat és Oltdriszentség.
Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1977., 250.)

86 Liturgikus szempontbdl Jézus pontosan ugyanazt a cselekvéssort hajtotta végre
a kenyérszaporitas csodaiban, mint az utolsé vacsoran (Mk 6,37-44; Mk 8,1-9; Mt
16,5): ,,Mikozben ettek, Jézus fogta a kenyeret, aldast mondott, megtdrte, és odaadta
nekik...” (Mk 14,22) Mindezt nem szabad figyelmen kiviil hagynunk, amikor Jézus
eukarisztikus cselekedeteit vizsgaljuk, s mindez elégségesen mutatja be, hogy Szent
Mark a kenyérszaporitas csodait eukarisztikus iinnepként abrazolta.
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természetesen nem ismételhetdé meg. Egyszer s mindenkorra tértént meg
(Zsid 7,27). Az Eukarisztia azonban sokkal tobb, mint szimbolikus kép vagy
olyan kép, amely erre az aldozatra emlékeztet minket.’” Ugyanaz az aldozat,
szentségi iinnepelésben. Az Ur emlékezeteként iinnepeltetik — ,,Ezt csele-
kedjétek az én emlékezetemre” —, de nem puszta, hanem igaz €s valésagos
emlékezet és Krisztus aldozatanak szentségi megjelenitése. Elottiink maga
az Ur Teste és Vére van. ,,Azt az aldozatot ajanljuk fel most is, tudniillik
az egyszer felajanlottat, a kimerithetetlent. Ez annak emlékezetére torténik,
ami egyszer megtortént; mert azt mondja: »Ezt cselekedjétek az én emléke-
zetemre«. Nem mindig mas €s mas aldozatot mutatunk be, mint ama kor f6-
papja, hanem mindig ugyanazt; vagy inkabb az aldozat emlékezetét vissziik
végbe” (Aranyszaju Szent Janos, /7. Homilia a Zsidokhoz irt levélhez, 3;
PG 63,131). ,,Es mivel az aldozat minden iinneplésében az ¢ szenvedésérdl
emlékeziink meg — mert az Ur szenvedése az az dldozat, amelyet felajanlunk
—, semmi mast nem tehetlink, mint amit ¢ tett” (Karthagéi Szent Ciprian, 63.
levél, 17; PL 4,387/398k).

5. Minden Eukarisztidban maga az Ur a szolgalattevd pap. ,,Te vagy az, aki
felajanl és felajanltatik, aki elfogad és szétosztatik, Krisztus, a mi Isteniink”
(a Kerub-ének imadsaga). ,,O a pap; 6 maga az, aki felajanl, és 6 maga a
felajanlott adomany” (Szent Agoston, De civitate Dei 10,20; PL 41,298; vo.
Milanéi Szent Ambrus, Enarratio in Ps. 38,25; PL 14,1051/1102; ué, De
patriarchis 9/38; PL 14,686/720). Az egész eukarisztikus kozosségnek, a
klérusnak és a népnek szerves része van az eukarisztikus tinneplés végzésé-
ben. A szentség liturgikus szolgai a pilispok és a pap. Az Egyhaz gyakorlata
¢és a kanonok megtiltjak a diakonusoknak, hogy ,.felajanljanak” (vo. 1. Egye-
temes Zsinat, /8. kanon; Mansi 2,676).

6. Az apostoli Hagyomany ¢€s gyakorlat szerint az Eukarisztidban kovaszos
kenyeret hasznalnak.®® A kovasztalan kenyér nyugati hasznalata kés6bbi
87 Az eukarisztia korai értelmezése szerint nem véres templomi aldozat, hanem
halaado, szovetségi ¢s kozosségi felajanlas: Krisztusban beteljesedett fodah (Ri77),
vagyis hala. Ebbdl az aldozati jellege nem kovetkezményként, hanem belsé termé-
szetként fakad, mert a halaadas legmélyebb formaja az 6natadas Istennek Krisztus-
ban.

88 ,,Az eucharisztikus étkezéshez hasznalt kenyér ugyanolyan volt, mint amit ott-
hon fogyasztottak (...) A szentmisében — az akkoriban széles korben elterjedt szokas
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gyakorlat. Emellett bort hasznalnak ,,a sz616t6 termését” (Mk 14,25) , ame-
lyet 6sidoktdl fogva vizzel vegyitenek (vo. Lyoni Szent Iréneusz, Adversus
haereses 5,2,3; PG 7,1125; Karthag6i Szent Ciprian, 63. levél; PL 4,372—
389/383-401).

7. A kenyér és a bor megszentelése az Eukarisztidban az egész eukarisztikus
imadsag altal torténik.® Az Ur szavai — ,,Vegyétek, egyétek (...) igyatok eb-
bol mindnyéjan” — az eukarisztikus imadsagban, amely egészében megszen-
teld jellegli, onmagukban nem viszik végbe a kenyér ¢€s a bor atvaltozasat
Krisztus Testévé és Véréveé. Az atvaltozast a Szentlélek viszi végbe, akinek
leszallasaért az epiklézisben konyorog az Egyhaz.

8. Megfeleld elokésziilet utan minden hivé részesedik az Eukarisztidban;
mert aki nem részesedik az Ur asztalabol, az nem részesedik a Krisztusban
valo életbol: ,,Ha nem eszitek az Emberfia testét, és nem isszatok az ¢ vérét,
nem lesz ¢let tibennetek™ (Jn 6,53). Az Egyhdz 6sid6ktol fogva fennallo gya-
korlata szerint még a csecsemoket, még kevésbé a gyermekeket sem tartjak
tavol az Eukarisztiatol. Csak a meg nem kereszteltek, az eretnekek, az Egy-
haztol elszakadtak ¢és azok vannak kizarva a szentségben vald részesedés-
bol, akiket barmely okbdl egyhazi fegyelem alatt tartanak (v6. Damaszkuszi
Szent Janos, Az ortodox hit pontos kifejtése, 86; PG 94,1153). A hivek mind-
két szin alatt aldoznak, amint ez az utolsé vacsoran tortént.

9. Az Eukarisztidban a hivek az 6 Testében ¢s Vérében vald kozosség altal
egyesiilnek Urukkal és egymassal, ¢s egyiitt egy testet alkotnak. ,,Mivel egy

szerint — valoszinlileg vorosbort hasznaltak.” (Szent Ambrus: A szentségekrél — A
misztériumokrol. Jel Kiado, Budapest, 2005., XLIV-XLV)

89 A 1II. szazadbol szarmazo Didakhé cimil irat eukarisztikus felajanlasi sorrend-
jében a zsido kiddus (linnepi aldas) strukturaja jelenik meg: eldszor a bor, utana a
kenyér f616tt hangzik el az aldas. A mai keresztény eukarisztidban azonban a Birkat
ha’Mazon, az étkezés utani halaadasi ima sorrendje tiikrozodik: el6szor a kenyér,
majd a bor f6l6tt mondunk halaadast. Az eukarisztia zsid6 gydkere nem csokken-
ti, hanem elmélyiti keresztény szentségi jelentdségét: megmutatja, hogy Krisztus
nem megsziintette, hanem beteljesitette [zrael halaado, szovetségi és asztalkdzosségi
imadsagat, amikor azt sajat testének és vérének, halalanak ¢s feltimadasanak, vala-
mint Isten eljovendd orszaganak misztériumava tette. (vo. Milavec, Aaron: Faith,
Hope, & Life of the Earliest Christian Communities, Newman Press, New York,
2003.,416.)
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a kenyér, mi sokan egy test vagyunk, hiszen mindnyajan az egy kenyérbol
részesediink” (1Kor 10,17). ,,Mivel az egy kenyérbdl részesediink, mindnya-
jan Krisztus egy testévé és egy véréve lesziink, egymasnak tagjaiva, €s igy
Krisztussal egy testben egyesiiliink” (Damaszkuszi Szent Janos, Az ortodox
hit pontos kifejtése, 86; PG 94,1153). A Krisztussal valo egységben a hivo
betelik kegyelemmel és mindazokkal a lelki ajandékokkal és aldasokkal,
amelyeket a Krisztussal valé egység magaban foglal. Elorehalad a lelki élet-
ben, novekszik a tokéletességben, €s igy reménysége van az 6rok életre valo
feltamadasra, valamint Krisztus dicsdséges €s boldog orszagaban valo teljes
részesedésre.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A Szent Eukarisztia” targyaban az ortodox ¢és az okatolikus egyha-
zak tanitasat fejezi ki.

Amersfoort, 1985. oktober 3.

Alairasok
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V/5. A blinbanat szentsége

1. A blinbanat szentségében bocsanatot nyernek azok a biinok, amelyeket a
hivék elkovettek, ha dszintén megbanjak és papnak megvalljak dket. ,,Isten
sokféle irgalma nemcsak a keresztség kegyelmében nyul ki az elesett embe-
riség fel¢, hanem a blinbanat gyogyitod orvossaga is helyreallitja az 6rok élet
reményét” (Nagy Szent Led rémai papa, 108. levél; PL 54,1011).

2. Az Ur megigérte az apostoloknak a biinok megbocsatasanak tekintélyét
(Mt 16,19; 18,18), és feltamadasa utan felruhdzta Oket ezzel a tekintély-
lyel: ,,Akiknek megbocsatjatok bilineiket, bocsanatot nyernek; akiknek pe-
dig megtartjatok, azok biinei megmaradnak.” (Jn 20,23). Ezt a tekintélyt az
apostolok tovabbadtak utédaiknak. E tekintély alapjan fejlodott ki a blinba-
nat szentsége, mint Istent6l adott, maradandé intézmény az Egyhaz életében,
amint ezt az atyak irasai, valamint az Egyhdz liturgikus és kanoni Hagyoma-
nya tanusitjak.

3. A blinbanat szentségének kiszolgaltatoi, vagyis liturgikus szolgéai a piispok
¢és az altala felhatalmazott papok.

4. A bunok bocsanatahoz nélkiilozhetetlen az 6szinte, szivbol fakadd banat
és a pap el6tti gyonas. A nyilvanos blinbanat eredeti forméjat késébb a pap
eldtti magangyonas formaja valtotta fel.

5. Isten a pap altal kinalja fel a blinbocsanatot a biinbanoénak: ,,Amit alant
a papok tesznek, azt Isten odafent valosagga teszi; és igy az Ur megerdsi-
ti szolgai itéletét” (Aranyszaju Szent Janos, A papsagrol 3,5; PG 48,643).
,»Amit e kulcsokkal [az Egyhaz kulcsaival] feloldottak a f6ldon, annak min-
den igérete megvan arra is, hogy feloldassék a mennyben” (Szent Agoston,
Sermo 351,5/12; PL 39,1549).

6. A pap, aki a blinbanat szentségét kiszolgaltatja, lelkipasztori megitélése
szerint blinbanati cselekményt szabhat ki nemcsak azokra, akiknek még nem
hirdették ki biineik bocsanatat, hanem azokra is, akik mar bocsanatot nyer-
tek. A bunbanati cselekmény kiszabdsa, amelyrdél a Szentiras és a Hagyo-
many tanusagot tesz (v0. 2Kor 2,6-8; Apostoli Konstituciok 2,16.18.41; PG
1,625kk.629kk.696kk), a bliinds lelki javulasat célozza, és arra szolgal, hogy
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segitsen megdvni ugyanazon biin megismétlésétol. A biinbanatnak ezért nem
biintetésjellege van, hanem inkabb kegyelmi eszkdz jellege (Nagy Szent Ba-
szileiosz, 65. kanon; PG 32,797).

7. A blinbanat szentsége minden megkeresztelt szamara rendeltetett, aki a ke-
resztség utan bocsanatos vagy halalos blint kovet el, majd blinei miatt banatot
tanusit. Nincsenek olyan biinok vagy vétkek, amelyek a biinbanat kifejezése
utan ne nyerhetnének bocsanatot a blinbanat szentsége altal. ,,Mert az Ur,
aki minden biint megbocsatott, egyetlen vétket sem zart ki” (Mildnoi Szent
Ambrus, De poenitentia 1,2/5; PL 16,467).

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A blinbanat” targyaban az ortodox és az okatolikus egyhazak tani-
tasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktober 17.

Alairasok
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V/6. A betegek kenete

1. Foldi megvaltoi szolgalata soran Udvozitdnk meggyogyitotta azokat, akik
testi €s lelki betegségektdl szenvedtek. Tanitvanyait is megbizta azzal, hogy
ugyanezt tegyék (v6. Mk 6,7.13; 9,35). Az Ur és az apostolok példajat ko-
vetve az Egyhaz végzi a betegek kenetének szentségét, amelyben imadkozik
a hivekért, és olajjal megkeni 6ket a test és a lélek gydgyulésara: ,, Kérlink
téged, minden erd és hatalom Ura, kiildd el az Egysziilott gydgyitd erejét a
mennybdl erre az olajra, hogy azok szamara, akiket megkennek vele, min-
denféle betegség ¢s gyengeség (...) mindenféle laz és szenvedés eliizésének
eszkoze legyen, gyogyitd kegyelem és a biindk bocsanata, az élet és tidvos-
ség orvossaga a lélek, a test és a szellem gydgyuladsara és épségére, vala-
mint teljes és tokéletes megerdsitésre” (Thmuiszi Szerapion, Euchologion
29[17],1; vo. 1. Ince rémai papa, 25. level, 8/11; PL 20,560).

2. Jakab apostol megerositi: ,,Beteg valaki koztetek? Hivassa el az egyhaz
presbitereit, azok imadkozzanak folotte, és kenjék meg 6t olajjal az Ur nevé-
ben! A hitbdl fakadé imadsag megszabaditja a beteget, és az Ur felsegiti 6t,
ha pedig biinokben van, bocsanatot nyer.” (Jak 5,14-16).

3. E szentség végzéséhez sziikséges a betegeknek az e célra megszentelt
olajjal valé megkenése és az imadsag. E szentség kiszolgaltatéi az Egyhaz
vezetdi, vagyis a plispok és a papok. Ha lehetséges, Jakab utmutatasa szerint
tobb kiszolgaltatd vegyen részt benne, bar egy is elegendd, ha tobb nem all
rendelkezésre.

4. E szentség gylimdlcsei a betegségek gyogyuldsa és a blinok bocsanata. E
kettos gyogyitd hatds miatt az ortodox egyhaz ezt a szentséget azoknak az
egészséges hiveinek is kiszolgaltatja, akik a Szentdldozasra késziilnek; ez
azonban nem helyettesiti a biinbanat szentségét.

5. A betegek kenetének szentségében minden megkeresztelt részesiilhet, nem
csupan azok, akik halalos allapotban vannak.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A betegek kenete” targyaban az ortodox ¢€s az okatolikus egyhdzak
tanitasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktober 17.

Alairasok
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V/7. Az egyhazi rend szentsége

1. A felszentelt szolgalat (ordo)* az Egyhaz életének alapvetd intézménye,
és eredete, valamint maradand6 alapja abban a kiildetésben van, amelyet a
feltamadott Ur adott az apostoloknak, amikor kiildetésiik betdltésére nekik
adomanyozta a Szentlelket. Ezt a szolgélatot az apostoli utodlassal Gssze-
fliggésben kell érteni (v6. a Bizottsag I11/7. szovegével), amely altal Krisztus
lidvozité miive folytatodik az Egyhazban. Az Ujszovetség tantisitja, hogy az
apostolok imadsag és kézratétel altal mas férfiaknak tovabbadtak a rajuk ru-
hazott tekintélyt, és hogy ezzel az imadsaggal és kézratétellel Isten megadta
nekik a lelki hivatalhoz sziikséges kegyelmi ajandékokat (1Tim 4,14; 2Tim
1,6—14; 2,2; ApCsel 14,23; 20,28-32).

2. Az a sajatos apostoli jelleg, tudniillik maga az apostoli szolgalat, mint az
egész Egyhdz szolgalata, amelyet az apostolok az Egyhdz egyetemes pasz-
toraiként testesitenek meg, nem része annak a piispoki hivatali tekintélynek,
amelyet a piispok az apostoloktdl kapott a piispokké szentelésben. Egyetlen
plispok sem kapta meg ezt az apostoli hivatalt 6nmaga szamara az apostoli
utodlas alapjan; hanem valamennyi pilispok az Egyhazban és az Egyhaz altal
részesedik az apostolisagban.

3. A hasznalt szokincs bizonyos foku tisztazatlansaga ellenére a felszentelt
szolgalat, mint sajatos lelki funkcié mar igen koran megjelenik a piispok, a
pap (presbiter) és a diakonus formajaban. A piispok, mint a vezetésére bizott
helyi egyhaz tanitoja, liturgikus szolgaja és pasztora Orzi és megdrzi annak
egységét és tanitasanak igazsagat. Mivel birtokolja a felszentelt szolgalat
teljességét, minden szentségi cselekményt és mas liturgikus szolgalatot is
végez, €s a pasztori munkat annak egész teljességében gyakorolja. A papok
(presbiterek) tamogatjak a plispokot a szentségek kiszolgaltatasaval —néhany
sajatos kivételtdl eltekintve — és mas liturgikus szolgalatok végzésével, vala-
mint részt vesznek az Evangélium hirdetésében és a hivek lelki oktatasaban.
A diakonusok segitik a plispokot €és a papokat (presbitereket) a szentségek

ee 00000000000

90 A latin ordinatio kifejezés eredetileg egy polgari tisztviseld hivatalba valé beik-
tatasat, egy testiiletbe (ordo) valo jogi felvételét jelentette. Tertullidnusz alkalmazta
el6szor szisztematikusan az ordo kifejezést a papsagra (ordo clericalis), megkiilon-
boztetve dket a néptdl (plebs). Ma a kifejezés harmas jelentést hordoz: 1) jelenti
a felszentelt szolgalatot (pilispok, aldozopap, diakonus, 6sszefoglaldé néven Sacra-
mentum Ordinis); 2) jelenti az éves liturgikus naptart; 3) jelenti egy szerzetesrend
nevét, megtalaljuk példaul Vilehmita Rendiink nevében is: Ordo Eremitarum Sancti
Guillelmi.
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végzésében, részt vesznek a szocialis szolgalatokban, €s altalaban segédkez-
nek az Egyhaz munkéjaban.

4. A diakonisszadk mindeddig nem teljesen tisztazott rendjétdl eltekintve az
osztatlan Egyhdz nem engedte meg a nok felszentelését.

5. Azt a jeldltet, akit méltonak talaltak a felszentelt szolgalatra, a plispok
szenteli fel imadsaggal és kézratétellel, az Egyhaz eukarisztikus gyiilekeze-
tében. Ennek soran a piispok az dsszegyiilt klérussal és hivekkel egyiitt azért
imadkozik, hogy a Szentlélek kegyelme, amely a betegséget meggyogyitja
és a hianyt betdlti szalljon le a felszentelenddre. A Hippoliitosz Apostoli
hagyomanyaban tanusitott, és csak Nyugaton ismert gyakorlat, amely szerint
a jelenlévo papok (presbiterek) a puispokkel egyiitt rateszik keziiket a fel-
szentelendd fejére, a piispokkel valo egységiliknek és annak a jovahagyasnak
a jele, hogy a felszentelendét felveszik kollégiumukba. Ez nem iranyul arra,
hogy barmiféle kétséget tdmasszon a piispok teljes és kizardlagos tekintélye
feldl a felszentelés kérdéseiben. Az egész gyiilekezet imadsaga és az ebben
az imadsagban kifejezett jovahagyas az egész nép egyiittmiikodését és rész-
vételét is megmutatja.

6. Az egyhazi rendben elnyert isteni kegyelem tekintélyt ad egy meghataro-
zott szolgélatra az Evangélium hirdetésében, az Egyhaz liturgikus-szentsé-
gi életében, valamint a hivek Osszegytijtésében ¢€s lelki épiilésében. Ennek
a szolgalatnak kiilonboz6 formaja és célja van aszerint, hogy piispdk, pap
(presbiter) vagy diakonus végzi. A felszentelt szolgalat ajandékanak, amely
az egyhazi rend kegyelmében adatik, harmas célja van, mert az Ur harmas
szolgalatat folytatja az Egyhazban: a kiralyit, a fOpapit és a profétait.

7. Azoknak a szentségeknek a hatékonysaga, amelyeket a felszentelt szolga-
latban allok szolgaltatnak ki, nem fligg személyes szentségiiktdl vagy mél-
tatlansaguktol, ,,mert Isten az, aki megszentel minket az 6 misztériumaiban”
(Aranyszaju Szent Janos, 8. homilia az 1Kor-hoz, 1; PG 61,69).

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Az egyhazi rend” targyaban az ortodox és az dkatolikus egyhdzak
tanitasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktdber 17.

Alairasok
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V/8. A hdzassag szentseége

1. A hazassag Istentdl adott intézmény. Isten a teremtéskor alapitotta, mint a
szeretet kozosségét, valamint a férj és a feleség kolcsonds segitségére rendelt
kozosséget (Ter 2,18); az Ur pedig megerdsitette azt (Mt 19,4-6), és jelenlé-
tével megaldotta a kdnai menyegzon (Jn 2,1-11).

Isten az embert férfinak és nének teremtette (Ter 1,27), és kozos életiiket
kiilonleges oltalma és aldasa ald helyezte. Mar az Oszovetségben a hazastarsi
egység jellegzetes képe az Isten és népe kozotti egységnek. Az Ujszovet-
ségben a hazassag, amelyben a férfi €s a n6 kdlesonos szeretetben és hitben
egyesiilnek egymassal, képként jeleniti meg annak a szeretetnek és egység-
nek nagy misztériumat, amely Krisztus és az altala alapitott Egyhaz kozott
all fenn (vo. Ef 5,32).

2. Az elsé emberpar megaldasaban Isten a gyermekek nemzését a hazassag-
hoz kapcsolta: ,,Szaporodjatok és sokasodjatok, és toltsétek be a foldet” (Ter
1,28). A gyermekek vilagrahozatalaban és az ,,Ur fegyelmében és intésében”
valo nevelésében (Ef 6,4) az ember Isten munkatarsava lett Isten teremtd
miivének folytatdsaban. A gyermekek altal az ember megtapasztalja az apa-
sag és az anyasag ajandékat, és a hazastarsak a gyermekekkel egyiitt csaladot
alkotnak, amely mintegy kis egyhaz, hazi egyhaz.

A hazassag a szeretet misztériuma a legkivalobb értelemben (v6. Aranysza-
ju Szent Janos, Laudatio Maximi, 3; PG 51,230). Céljat, mint a hazastarsak
szeretetkdzossége nemcsak a gyermekek nemzése €s a kozos élet megosztasa
altal tolti be (vo. Ef 5,25; 1Sam 1,8). A hazastarsak kozotti szeretet €s egység,
mint a hazassag 6 célja akkor valosul meg, amikor megmaradnak a Szent-
lélek kegyelmében.

3. Az Egyhaz 6sid6kté] fogva megaldja a hazassagot, ,,hogy az az Urnak fe-
leljen meg, €s ne a vagyakozasnak™ (Antiochiai Szent Ignac, Poliikarposzhoz
5,2; PG 5,724). Ezzel nem egyszertien a férfi és a nd természetes egységére
adja aldasat, hanem az 0j hazaspart az eukarisztikus kdzosségbe kapcsolja,
¢és ezaltal a hazassagot az Egyhaz misztériumanak dsszefiiggésébe helyezi. A
jegyespar beleegyezése nélkiilozhetetlen a hazassaghoz, amely térvényesen
felszentelt szolgalattevé aldasa altal kottetik meg, mint szentség.”!

91 Az okatolikus dogmatika szerint az Egyhaz szolgaltatja ki a hazassagot, a pap
altal.
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4. A hézassag szentsége, valamint a Krisztus és Egyhaza kozotti egység
mintaja szerint megaldott hadzassagban a személyek egységének és kozos-
ségének lelki jellege az alapja annak az egyhdzi meggy6zodésnek, hogy a
hazassag egész életre szolo és felbonthatatlan egység. Az Ur meghirdette
a hazassag szentségét és felbonthatatlansagat (Mt 19,6), de hazassagtorés
esetén megengedte felbontdsanak lehetdségét (Mt 5,32; 19,9). Pal apostol
azt mondja, hogy a hazastars haldla utan megengedett a masodik hazassag,
bar kifejezi azt a kivansagat, hogy az 6zvegyen maradtak ne hazasodjanak
ujra (1Kor 7,39).

Szigort értelemben tehat a hazassag hazassagtorésen vagy az egyik hazas-
tars halalan kiviil mas okbol nem bonthat6 fel; az Egyhaz azonban az em-
berek iranti tiirelembdl és szeretetb6l mas, ezekkel analog okokat is elismer.
Lelkipasztori gondoskodasaban az Egyhaz az isteni parancsolathoz ¢s Isten
megbocsato rendelkezéséhez igazodik, amikor az emberi gyengeségek miatt
kudarcot vallott hazassagokkal foglalkozik.

5. Lelkipasztori gondoskodasaban az Egyhaz hangstilyozza, hogy a férj és a
feleség egyarant feleldsek (vo. 1Kor 7,3k; Ef 5,21-33; 1Pt 3,1-7) a hazas-
sadgban nekik adott kegyelemért, valamint azért a hivatasukért, hogy testiik-
ben is dicso6itsék Istent (1Kor 6,12-20; v6. még Zsid 13,4).

6. A hazassag és az egyhazi rend nem zarjak ki egymast. Az 6si Egyhaz sza-
bad valasztast engedett a felszentelenddnek a hazassag €s a colibatus kozott,
¢és csak az 6zvegyen maradtaknak tiltotta meg, hogy felszentelésiik utan ha-
zassagot kossenek. A felszentelés utani hazassag tekintetében az 6si Egyhaz
Hagyomanya a felszenteléskor tett ,,colibatusigéretet” hazassagi akadalynak
tekintette. A hazassag és a colibatus nem allnak egymassal szemben, és nem
is érvénytelenitik egymast. A keresztény tokéletesség parhuzamos ttjait kép-
viselik.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teoldgiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,A hazassag” targyaban az ortodox és az okatolikus egyhazak tani-
tasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktober 17.

Alairasok
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VI. Eszkatoldgia
VI/1. A végso dolgokrodl sz616 tanitas
1. Az Egyhaz ¢és a végido

A keresztény élet Isten orszaga és az Ur dicsGségben valo visszatérése felé
iranyul. Az apostolok hite — hogy ,,nincs itt maradandé varosunk: az eljoven-
dot keressiik” (Zsid 13,14), és hogy ,.elmulik ennek a vilagnak a formaja”
(1Kor 7,31) — meghatarozza a keresztény reménység tartalmat, és érzéket
ébreszt e vilag atmeneti és ideiglenes természete irant. Az Egyhaz mindig
nyomatékosan ragaszkodott az eszkatologiai reménységhez, és ezaltal alaki-
totta a hivok életének jellegét.

Az eszkatologiai reménység nem iires tapasztalat, mivel a végidé mar meg-
kezd6dott az Egyhaz életének kozepette, amely Isten orszaganak torténelmi
idében tovabb kibontakozo valdsagat jeleniti meg. Krisztus feltdimadasa mar
eldvételezi az 6 dicsOségben valo visszatérését, a Szentlélek kidradasa pedig
megnyitja az utols6 idoket, amelyeket Joel proféta megjovendolt (Joel 3,1—
5; ApCsel 2). A keresztény a piinkosd és az Ur masodik eljovetele kozotti
idészakban ¢él, mintegy a ,,teremtés nyolcadik napjan”. Mi az Egyhazban a
szentségek ¢és a kegyelem mas isteni eszkozei altal megkapjuk a Lélek zalo-
gat, annak oromteli tapasztalatara irdnyuld reményteljes varakozasban, ami
teljességkeént még eljovendo.

Ezért a keresztény nem gy tor elére, mintha elutasitana e vilag tapaszta-
latat, hanem ebben a vilagban végzett tevékenységével tantisagot tesz Isten
szeretetérol; ezen tl azonban valami még nagyobban kivan részesedni: ,,mi
magunk is sohajtozunk bensonkben, s varjuk a fogadott fitisagot, testiink
megvaltasat” (Rom 8,23). ,,Nem vetjiik el a jelent, hanem a nagyobbra to-
reksziink” (Aranyszaju Szent Janos, /4. homilia a Romai levélhez, 6; PG
60,531). A keresztények szamara a halal levetette félelmetes alarcat. Sza-
mukra atmenet az ideiglenesbdl az 6rokkévaloba, a romlandobdl a romol-
hatatlanba. Az a nap, amelyen a vértanuk és a szentek meghaltak, az a nap,
amelyen az Egyhaz a masik életben val6 sziiletésnapjukat tinnepli.
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V1/2. Elet a halal utan

A halal, amely Adam biinének kovetkezménye, lezarja az ember szaméra a
probatétel és a lelki elérehaladas id6szakat. Ezért intik az Ujszovetség és az
Egyhaz atyai a hivoket, hogy ne vessék meg Isten kegyelmét, amig élnek. A
halal utan mar nem lesz alkalom az tidvOsségre; csupan az itélet és a korabbi
cselekedetek megvizsgalasa kovetkezik (vo. 2Kor 6,2; Gal 6,10; Nagy Szent
Baszileiosz, Moralia 1,2.5; PG 31,700k.704).

Az embereket Isten kdzvetleniil halaluk utdn megitéli életiik soran végbe-
vitt cselekedeteik alapjan (v6. 2Kor 5,10; 11,15; Rém 2,5-11). Az igazak és a
szentek Isten kozelébe vitetnek; a blindsok azonban Istentdl tavol, a Hadész-
ba vezettetnek,’> amint azt a gazdag emberr6l és Lazarrol szo16 példabeszéd
abrazolja (Lk 16,19-31). ,,A végs0 itéletre varva a hivok lelkei jobb helyen
varakoznak, a blindsok és gonoszok pedig rosszabb helyen” (Szent Juszti-
92 A Biblia egyetlen egyszer sem tartalmazza a pokol szé6t. Minden esetben forditoi
onkény — vagy megengedobben — sziikséghelyzet adhatott alkalmat arra, hogy az
adekvat kifejezéseket ezzel a szdval igyekezzenek visszaadni. ,,...a bibliaforditok
megddbbentd dnkénnyel és rendszertelenséggel forditgattak az egyet jelentd héber
Seol és gorog Hadész szavakat azzal a szoval, amely €ppen a keziik tigyébe akadt.”
(Eliade, Mircea: Vallasi hiedelmek és eszmék torténete. Osiris Kiadd, Budapest,
2006., 262.)

A Szentiras alapvetden harom fogalmat hasznal mindarra, amit mi pokolként ol-
vasunk a forditasokban. Az Oszovetség szakszava a seol (¥Xi2), mely nem poklot,
hanem egyfajta alvilagot jelent. Olyan félig ontudatos allapotot, mely az embert
larvaszert utdéletre karhoztatja”, s melynek lényege, hogy a halott végleg meg van
fosztva az Istennel val6 kapcsolattol.

Az Ujszévetségben ritkdbban, mintegy tucatszor hasznalt gorog kifejezés a hadész
(adng), alvilag, illetve a nagyon gyakori thanatosz (6dvartog), mely kortilbeliil 120
alkalommal bukkan fel az Ujszovetségben és minden tovabbi magyarazatot sziik-
ségtelenné téve, halalt jelent.

A hadeész kifejezés Homérosz (Kr. e. 8. szazad) altal, eposzaiban megénekelt is-
tenség, Hadeész (A1), az alvilag istenének neve, valamint egyuttal a gdrog mito-
logiaban a holtak fold alatti, alvilagi tartdozkodasi helyének elnevezése. A gorogség
nagy pesszimizmussal tekintett a holtakra és utdéletiikre. Homérosz, az Odiisszeia
XI. énekében részletesen leirta a mitologiai alvildg tulajdonsagait: ,,Hogy mertél
Hédészhoz jonni, ahol csak a holtak laknak, s nincs tudatuk, s a halandok arnyai
pusztan?”’ — amibdl latszik, hogy az alvilagi lét nem teljes halalt jelent, hanem a f61di
¢lethez képest egyfajta arnyék-l1étet, melyben az emberi szabadsag, életvezetés és
foként a boldogsag mar nem valosithaté meg.
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nosz vértanu, Dialogus Trifonnal 5,3; PG 6,488).” A tisztelet, amelyben az
Egyhaz a szenteket részesiti, azon a hiten nyugszik, hogy 6k mar Isten je-
lenlétében vannak, és bizonyos értelemben mar élvezik az isteni dicsdséget,
amelynek teljes ¢lvezetét az utolsé napon, az altalanos feltiamadaskor még
varjak. Az Istensziiléhoz és a szentekhez intézett imadsagok, amelyekben
azt kérjiik, hogy jarjanak kozben értlink Istennél, akinek jelenlétében élnek,
¢és aki Oket sziinteleniil meghallgatja, ugyanilyen eléfeltevéseken nyugsza-
nak. A szentek konyorgése hozzajarul ahhoz, hogy Isten irgalma kiaradjon az
¢lokre. Ez erds és maradando koteléket alkot a kiizdd Egyhaz és a diadalmas
Egyhaz kozott.

ee 00000000000

93 A szdveg nagyon Ovatosan fogalmaz, és csak sejteti, hogy a pokolra céloz. Mi
okatolikusok nem valljuk a tisztitotliz, a purgatorium létezését. A biblikus gordg szo-
vegekben az o6rok karhozat, az olethron aionion (d\heBpov aicdviov) kifejezésben az
orok, orokkeé tag az aion (aidv), mely eredeti értelmében szintén nem 6rokkévaldsa-
got, hanem egyszertien korszakot jelent. Thorleif Bomann kimutatta, hogy Szent Pal
apostol leveleiben, kiilondsen a Gal és a Rom levelekben tolddik ki a kifejezés az
eljovendo életre, am példaul Szent Janos evangéliumaban még mennyei tartalommal
telitett jelen iddt takar, melyben a keresztény ember mar most részesedik (Jn 17,3;
3,36; 5,24; 6,54.68). Paul Tillich 6szintén ir arrol, hogy az aion nem 6rokkévalo-
sagot, id6tlenséget vagy vég nélkiili id6t jelent, hanem ordk jelent. A kifejezés,
amit mi ,,0rok”-ként (aioniosz) forditunk, szé szerint azt jelenti: »egy korszakhoz
(aion) tartozni«.” (Tillich, Paul: Rendszeres Teologia. Osiris Kiad6, Budapest, 2002.,
223-224.), vagyis ha hiiségesek akarunk maradni a Szentirashoz ¢s Jézus koranak
gondolkodasahoz, akkor annak kapcsan, amit mi ,,6rok”-ként rosszul forditunk és
helyteleniil hasznalunk — akar az iidvdsség, akar a karhozat vonatkozasdban —, sz6
sincs végtelen idordl, sem 6rokkévalosagrol, hanem csupan egy jelenlegi vagy eljo-
vendd, altalunk nem ismert, de nem feltétleniil végtelen vagy 6rok korszakban vald
részesedésrol.

A tulvilag és azon beliil a pokol eszméje a kis-azsiai, gordg, etruszk és irdni mi-
tologiak vallasi szinkretizmusabdl szarmazik, s a két aion vagy korszak tilvilagi
dualizmusaban teljesedett ki. A szakteologia — Az egység utjahoz hasonléan — igen
ovatosan fogalmaz a karhozat témajaban. Elod Istvan megelégszik ennyivel: » A po-
kol tiizének emlegetése tehat pusztan Isten itéletének jelenlétét jelzi, vagyis nem va-
lodi tizre kell gondolnunk. (...) A ,,tliz” (...) a kinz6 tudatnak szimbolikus jelzése.«
Gal Ferenc még Oszintébben fogalmaz: ,,...naiv elképzelés volna, ha a karhozottakat
valamilyen tiizes toban vagy kemencében képzelnénk el.” (El6d Istvan: Katolikus
dogmatika. Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1978., 705.; valamint Gal Ferenc: Dog-
matika, 2., Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 1990., 248.)
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Jollehet az Egyhaz hiszi és tanitja, hogy a halal utan a biindsok soraban
1év6k szamara nem lehetséges atlépni az igazak k6z¢,”* 6si Hagyomanyt ko-
vetve mégis azzal a hittel és reménnyel linnepli az Eukarisztiat, hogy Isten
irgalmaban megemlékezik az elhunytakrol; ugyanigy megemlékezéseket is
végez, €s a hiveknek ajanlja az irgalmassag cselekedeteit. Ebben jut kifeje-
zésre a szeretetkdzosség az ¢élok és azok kozott, akik mar eltdvoztak, vala-
mint a sajat feltamadasunkba vetett remény. ,,Hissziik, hogy az imadsag igen
nagy hasznara lesz azoknak, akikért bemutattatott” (Jeruzsalemi Szent Cirill,
Katekézisek 23,9; PG 33,1116k).

V1/3. A halottak feltamadasa €s a vilag megujulasa

Az egész isteni iidvrend torténelmi beteljesedését az Ur dics6ségben valo
eljovetele hozza el. A halottak feltdimadasa és a vilag megtjulasa az Ur meg-
jelenését kiséri majd. Ezek a hit alapvetd igazsagai, amint az 6si Egyhaz hit-
vallasaiban is benne foglaltatnak. A Nicea—konstantinapolyi hitvallas Krisz-
tusrol kijelenti, hogy ,,0jra eljon dicsdségben, itélni éloket és holtakat”, és a
feltamadas varasaval zarul: ,,Varjuk a holtak feltimadasat és az eljovendd
vilag ¢életét.”

Az Ur masodik eljovetelének idépontja ismeretlen (Mk 13,32); ezért az
Egyhéz arra inti a hivoket, hogy mindig legyenek készen €s virrasszanak,
mert az Ur napja Gigy jon el, mint a tolvaj éjjel, olyan ordban, amikor senki
sem varja 6t (Mk 13,33-37; Mt 24,42-44; 1Tessz 5,2; 2Pt 3,10). Az Egyhaz
elutasitott minden olyan kisérletet, amely az Ur visszatérésének pontos id6-
pontjat akarta meghatarozni.

A végso itéletet megeldzi a halottak feltamadasa és a vilag megujulasa. Az
Ur visszatérése egybeesik az egész emberiség és a vilag atvaltozasaval: a
romlandosag allapotabol a romolhatatlansag allapotaba val6 atmenettel (vo.
1Kor 15,51k; 1Tessz 4,17). Azok teste, akik mar elszenderiiltek, feltamad, és
elpusztithatatlanul Gjra egyesiil lelkiikkel abban a bensoséges kapcsolatban,
amelyet korabban is élvezett; az ¢lok teste pedig atvaltozik, és a teremtés
94 Amikor az Apostoli hitvallasban kifejezziik hitiinket, hogy Jézus ,,alaszallt a pok-
lokra”, akkor ezt azért tessziik, mert hitlink szerint, kereszthalala utan Jézus megnyi-
totta az alvilag kapuit, vagyis a holtak — barmit jelentsen is a halal — t6bbé nincsenek
véglegesen elzarva Isten kegyelmétdl. Ellenkez6 esetben Krisztus kereszthaldla nem

lenne minden ember valtsaga (Tit 2,11), sem az egész vilag biineinek engeszteld
aldozata (1Jn 2,2).
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megujul (vo. Rom 8,19-22; 2Pt 3,13). Az Egyhaz hiszi, hogy a feltdmadott
testek hasonldak lesznek megdics6iilt Uruk testé¢hez (vo. még Aranyszaji
Szent Janos, De deliciis 6; PG 51,352).

Mindnyéjan megtapasztaljak a test feltamadasat, hogy Gjra egyesiilt testtel
és 1élekkel jelenjenek meg az Ur el6tt, és a végso itélet utan vagy a boldogsa-
got, vagy az orok karhozatot nyerjék el. Az igazak 6rok boldogsaga, valamint
a gonoszok 0rok biintetése a Szentiras és az Egyhdz atyainak allando6 tanitasa.
Az ¢ orszagénak eljoveteléért mondott mindennapi imadsagunk Krisztus
visszatérésekor teljesedik be, amint errdl a Jelenések konyve tanuskodik: ,,0j
eget ¢s U] foldet lattam, mert az els6 ég ¢s az elsd fold elmult (...) és nem lesz
tobbé sem halal (...) A trénon iil8 igy szolt: »fme, megijitok mindent!«” (Jel
21,1-5).

Az Ortodox—Okatolikus Kozos Teolégiai Bizottsag véleménye szerint a
fenti szoveg ,,A végsé dolgokrol szolo tanitas” targyaban az ortodox és az
okatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktober 17.

Alairasok
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VII. Egyhazi kozosseég: elofeltételek €s kovetkez-
mények

1. Az Egyhaz Krisztus egyetlen Teste, amelyet az egy Szentlé¢lek él-
tet. Ebben a Testben, a Lélek mikodése altal, a hivek a hit, az is-
tentisztelet és az egyhdzi rend egységében kapcsolddnak Ossze.”

2. Minden helyi egyhdz kozéppontja a Szent Eukarisztia. Krisztus az, aki
meghiv sajat lakomajara. Ezért azt az 6 Egyhaza iinnepli a piispdk vagy az
altala megbizott pap vezetése alatt; és valoban az Egyhaz, mint Krisztus egy
Teste végzi ezt az tinneplést, ¢s mindazok, akik ebben az Eukarisztiaban ré-
szeslilnek, egy testté, Krisztus Testévé lesznek.

,»A kenyér, amelyet az oltaron lattok, Isten Igéje altal megszentelve Krisz-
tus Teste. A kehely, vagy pontosabban az, amit a kehely tartalmaz, Isten Igéje
altal megszentelve Krisztus Vére (...). Ha helyesen vettétek, azok vagytok,
amit vettetek. Mert az apostol ezt mondja: mi, a sokan, egy kenyér, egy test
vagyunk” (Szent Agoston, Sermo 227; PL 38,1099).

,»A kenyér, amelyet megtoriink, nemde kdzosség Krisztus testében? Miért
nem azt mondta [Pal]: részesedés? Mert ennél tobbet akart mondani, és jelez-
ni akarta, milyen mély ez a kapcsolat. Mert a kozdsség nemcsak részvétel és
egy rész vétele, hanem egyesiilés is. Amint az a test egyesiilt Krisztussal, ugy
egyesiliink mi is vele e kenyér altal (...). Mert miutan ezt mondta: kzosség a
testben, megprobalja kifejezni a szoros kapcsolatot, €s ezért hozzateszi: mivel
egy a kenyér, mi sokan egy test vagyunk. Mit értek k6zosségen (koinonia)? —
mondja. Mi magunk vagyunk az a test. Mert mi az a kenyér? Krisztus Teste.
Es mivé lesznek azok, akik részesednek bel6le? Krisztus Testévé. Nem sok
testté, hanem egy testté (...). Mert nem az térténik, hogy te az egyik testbol tap-
lalkozol, 6 pedig egy masikbol, hanem mindnyéjan ugyanabbdl a testbdl tap-
laltatunk™ (Aranyszaja Szent Janos, 24. homilia az 1Kor-hoz, 2; PG 61,200k).

3. Mivel Krisztus az, aki meghiv, az Egyhaz hiv meg az asztalkdzos-
ségben vald részvételre. Ez a résztvevoket Osszekapcsolja az Egyhaz

e e 00000000000

95 Az egység gondolata mélyen athatotta az egyhdzatyak korat, és elengedhetetlen-
nek tartottak ,,...az egységnek ezt a szentségét, a megtorhetetleniil 6sszefliggd egyet-
értésnek a kotelékét...” (Karthagoi Szent Ciprian: De Ecclesiae Catholicae Unitate,
7). ,.Egy ugyanis a mi Urunk Jézus Krisztus teste, és egy a kehely az 6 vérének
egységére, egy az aldozati oltar, ahogyan egy a piispdk a presbitériummal €s a dia-
koénusokkal, hogy Isten szerint cselekedjétek, amit cselekedtek.” (Antiochiai Szent
Ignac, Ad Philadelphenses, 4,1); ,,..kovessék az egyetemességet, az dsiséget és az
egyetértést...” (Lerinumi Szent Vince: Commonitorium, XXVII,38)
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feladataval: az Evangélium hirdetésével, Krisztus Testének ¢épitésé-
vel, valamint egységének megorzésével az igaz hitben és a szeretetben.

4. Amiképpen az Egyhazba val6 befogadas nem torténik meg az igaz hit meg-
vallasa nélkiil, iigy az Eukarisztia sem iinnepeltetik az Egyhaz kozéppontja-
ként az igaz hit nélkiil. A szentségek Krisztusa nem mas, mint a hit Krisztusa,
akit az Egyhaz minden idoben és minden helyen egybehangzéan megvallott.

5. Akozosség az Egyhaz egész életét magaban foglalja. Ezért mondja az ras
a tagokrol: ,,allhatatosan kitartottak az apostolok tanitasaban, a kenyérszegés
kozosségében és az imadsagokban” (ApCsel 2,42). Szent Ignac ezt irta: ,(...)
gylljetek 6ssze mindnyéjan, kivétel nélkiil mindegyikdtok, kozos kegyelem-
ben részesiilve, egy hitben ¢és Jézus Krisztusban, aki test szerint David nem-
zetségébdl valo, Emberfia ¢és Isten Fia; engedelmeskedjetek a piispoknek ¢s a
presbitériumnak osztatlan hiiséggel, egy kenyeret torve, amely a halhatatlan-
sag orvossaga, a halal ellenszere, ajandék, amely minddrokre tdimogatja az éle-
tet Jézus Krisztusban” (Antiochiai Szent Ignac, Efezusiakhoz 20,2; PG 5,661).

6. Az Ur vacsordja tobbé nem iinnepelheté egyiitt ott, ahol a kozdsség
megszakadt. Az eukarisztikus kozosség helyredllitasa a hitben fennmarado
elkiiloniilés mellett nmagaban ellentmondas, mivel az Eukarisztia k6zds
vétele ellenére az egyhazak tovabbra is egymastol elkiiloniilve élnének.
Az ilyen magatartds normalisnak fogadna el az elkiiloniilt egyhazak
1étét, és oda vezethetne, hogy a megosztottsag lekiizdéséhez sziikséges
fajdalom ¢és bilinbanat valojaban foloslegesnek tinjék. Az eukariszti-
kus kozOsség ugyanis az egy Egyhaz hitében valod kozosség kifejezése.

7. Valahanyszor a kozosség megszakad, az Egyhaz feleldssége, hogy begyo-
gyitsa a sebet. A kdzosség helyreallitdsa nem lehetséges Krisztus egy Testén
kiviil, mert a hit egysége és a Szentlélek kdzossége csak ebben a Testben
adatik. A k6z0sség helyreallitasahoz nemcsak azt kell gondosan megvizsgal-
ni, hogy elég kozel vagyunk-e egymashoz, hanem azt is, hogy a kiilonbségek
olyan jelentdsek-e, hogy az elkiiloniilésnek tovabbra is fenn kell-e maradnia.

8. A hitben kolcsonosen elismert kozosség kdvetkezménye és kifejezése az
egyhazak teljes liturgikus-kanoni k6zdssége, az organikus egység megvalo-
sulasa Krisztus egy Testében. Az egyhdzi kozosségbol fakado liturgikus €s
kanoni kovetkezményeket az Egyhaz az osztatlan Egyhdz Hagyomanya alap-
jan fogja megyvilagitani és szabalyozni.”® Ez a kozosség nem jelent uniformi-

96 .,...aki az Egyhaz torvényes fidanak akar bizonyulni, kdteles a szent atyak hitéhez
hasonulni, ahhoz ragaszkodni, abban mindvégig megmaradni...” (Lerinuimi Szent

94



tast a liturgikus rendben és az egyhazi gyakorlatban, hanem annak a ténynek
a kifejezodése, hogy az Osi és osztatlan Egyhaz egy hitének torténetileg le-
gitim fejlédése megorzodik mindegyik részt vevo egyhazban. Ez a kozosség
azt sem koveteli meg, hogy az egyik egyhaz a maga Hagyomanyaval alaves-
se magat a masik egyhaznak, mert ez ellentmondana a k6zdsség valosaga-
nak. A teljes kozosségben egyesiilt egyhazak a vilagban viselt feleldsségiiket
nem egymastol elszigetelten, hanem elvileg egytitt fogjak betolteni.

Az Ortodox—Okatolikus K6zos Teologiai Bizottsag véleménye szerint a fenti
szoveg ,,Egyhazi kdzosség: elofeltételek és kdvetkezmények™ targyaban az
ortodox és az dkatolikus egyhazak tanitasat fejezi ki.

Kavala, 1987. oktober 17.

Alairasok

Vince: Commonitorium, XXXIII)
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Fuggelek

A 7 teljes iilés résztvevoinek listdja az ortodox—okatolikus parbeszéd Ve-
gyes Teologiai Bizottsagaban

1. TELJES ULES, 1975. AuGuszTtus 20-28.,
CHAMBESY / GENF

Okumenikus Patriarchatus:
Irendosz, Németorszag metropolitaja,
tarselnok

Prof. Emmanuel Fotiadis
Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthdgd metropolitaja
Nikodemosz, Kozép-Afrika metropo-
litaja

Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz Rodouszakisz, archimand-
rita

Prof. Chrysostomos Zafirisz, archi-
mandrita

Moszkvai Patriarchatus:

Filaret, Berlin metropolitaja

Nikolaj Gundjajev, fépap

Romaniai Patriarchatus:

Prof. Isidor Todoran, pap

Prof. Stefan Alexe, pap

Bolgar Patriarchatus:

Prof. Ilja Tsonevski

Ciprusi Egyhaz:

Chrysostomosz, Limassol metropolitdja
Prof. Andreas Mitsidis
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Karmiris — titkar

Prof. Joannes Kalogirou
Finnorszagi Egyhaz:

Johannes Seppild, pap

Tanacsadok:

Theodoros Nikolaou

Prof. Megas Farantos

Grigorij N. Skobej
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Hollandiai Egyhaz:

Prof. Petrus J. Maan, kanonok
Németorszagi Egyhaz:

Josef Brinkhues, piispok

Prof. Werner Kiippers, pap, titkar
Svajci Egyhaz:

Léon Gauthier, plispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Gtinter Dolezal, pap
Lengyelorszagi Egyhaz:
Tadeusz R. Majewski, plispok
Wiktor Wysoczanski, pap, az USA és
Kanada Egyhazat is képviselve
Tanacsadék:

Prof. Peter Amiet, pap

Urs von Arx, pap

Dieter Prinz, pap

2. TELJES ULES, 1977. aucuszrtus 23-30.,
CHAMBESY / GENF

Okumenikus Patriarchatus:
Irendosz, Németorszag metropolitaja,
tarselnok

Prof. Emmanuel Fotiadis
Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthagé metropolitaja
Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Chrysostomosz, Gardikion metropoli-
taja

Moszkvai Patriarchatus:

Filaret, Berlin metropolitdja

Nikolaj Gundjajev, féopap

Szerb Patriarchatus:



Prof. Dimitrije Dimitrijevic, pap
Romaniai Patriarchatus:

Prof. Stefan Alexe, pap

Bolgar Patriarchatus:

Prof. Ilja Tsonevski

Ciprusi Egyhaz:

Prof. Andreas Mitsidis
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Kalogirou

Prof. Megas Farantos, helyettes titkar
Tanacsadék:

Theodoros Nikolaou

Grigorij N. Skobej

Hollandiai Egyhaz:

Prof. Petrus J. Maan, kanonok
Martien Parmentier, pap
Németorszagi Egyhaz:

Prof. Werner Kiippers, pap, titkar
Prof. Christian Oeyen, pap
Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Ginter Dolezal, pap
Lengyelorszagi Egyhaz:
Tadeusz R. Majewski, piispok
Prof. Maksymilian Rode, plispdk, az
USA ¢és Kanada Egyhazat is képviselve
Tanacsadok:

Prof. Peter Amiet, pap

Urs von Arx, pap

Dieter Prinz, pap

3. TELJES ULES, 1979. auGuszTtus 20-24.,
Bonn

Okumenikus Patriarchatus:
Irendosz, Németorszag metropolitaja,
tarselnok

Prof. Emmanuel Fotiadis
Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthdgd metropolitaja

Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Chrysostomosz, Peristerion metropo-
litaja

Moszkvai Patriarchatus:
Filaret, Minszk és Fehéroroszorszag
metropolitaja

Nikolaj Gundjajev, fopap

Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Giinter Dolezal, pap

Romaniai Patriarchatus:

Prof. Stefan Alexe, pap

Bolgar Patriarchatus:

Prof. Ilja Tsonevski

Ciprusi Egyhaz:

Barnabasz, Szalamisz khorepiszkopo-
sza

Benediktos Englezakis
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Karmiris, titkar
Prof. Joannes Kalogirou
Tanacsadok:

Augustinosz, Elea piispoke
Basiliosz, Aristi piispoke

Prof. Theodoros Nikolaou
Grigorij N. Skobej

Hollandiai Egyhaz:

Prof. Petrus J. Maan, kanonok
Németorszagi Egyhaz:

Prof. Werner Kiippers, pap, titkar
Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Giinter Dolezal, pap
Lengyelorszagi Egyhaz:
Tadeusz R. Majewski, plispok
Prof. Maksymilian Rode, piispok
USA ¢és Kanada Egyhaza:
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Wiktor Wysoczanski, pap
Tanacsadék:

Prof. Peter Amiet, pap
Urs von Arx, pap

Dieter Prinz, pap

4. TELJES ULES, 1981. SZEPTEMBER 15—
22., ZAGORSZK ES MOSZKVA

Okumenikus Patriarchatus:
Damaskinosz, Tranoupolisz metropoli-
taja, tarselnok

Prof. Theodoros Zissis

Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthagd metropolitaja
Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Moszkvai Patriarchatus:

Filaret, Minszk és Fehéroroszorszag
metropolitaja

Prof. Nikolaj Gundjajev, fépap
Szerb Patriarchatus:

Sava Milosevic, pap-szerzetes
Romaniai Patriarchatus:

Adrian, K6zép- és Nyugat-Eurdpa ér-
seke

Prof. Stefan Alexe, pap

Bolgar Patriarchatus:

Prof. Ilja Tsonevski

Ciprusi Egyhaz:

Barnabasz, Szalamisz khorepiszkoposza
Paulus Mantovanis, diakonus
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Kalogirou

Prof. Blasius Fidas — helyettes titkar
Grziai Egyhaz:

Johannes, Tsqondidi és Tsageri érseke
Ananias, Achaltsiche piispoke
Lengyelorszagi Egyhaz:

Seraphim Zelezniakowicz, fépap
Marian Bendza

Finnorszagi Egyhaz:

Aleksi, Joensuu piispoke
Ambrosius, valamoi pap-szerzetes
Tandcsadok:

Grigorij N. Skobej

Prof. Liverij Voronov, fépap
Hollandiai Egyhaz:

Prof. Peter Maan, kanonok
Martien Parmentier, pap
Németorszagi Egyhaz:

Prof. Ernst Hammerschmidt, pap, titkar
Prof. Christian Oeyen, pap

Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok — tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Gtinter Dolezal, pap

USA és Kanada Egyhaza:
Wiktor Wysoczanski, pap
Lengyelorszagi Egyhaz:
Seraphim Zelezniakowicz, fopap
Marian Bendza

Tanacsadok:

Prof. Peter Amiet, pap

Urs von Arx, pap

Dieter Prinz, pap

5. TELJES ULES, 1983. okTOBER 3-10.,
CHAMBESY / GENF

Okumenikus Patriarchatus:
Damaskinosz, Svajc metropolitaja, tar-
selndk

Prof. Emmanuel Fotiadis

Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthdgd metropolitaja
Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Chrysostomosz, Peristerion metropoli-
taja

Moszkvai Patriarchatus:

Simon, Rjazany és Kaszimov érseke
Prof. Nikolaj Gundjajev, fépap
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Romaniai Patriarchatus:

Adrian, K6z¢ép- és Nyugat-Eurdpa ér-
seke

Ciprusi Egyhaz:

Barnabasz, Szalamisz khorepiszkoposza
Benediktos Englezakis
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Kalogirou

Prof. Blasios Fidas — titkar
Lengyelorszagi Egyhaz:
Seraphim Zelezniakowicz, fopap
Marian Bendza

Finnorszagi Egyhaz:

Ambrosias, valamoi szerzetespap
Tanacsadék:

Basilios Karajannis, archimandrita
Elias Kfoury, archimandrita
Grigorij N. Skobej

Prof. Theodoros Zissis

Hollandiai Egyhaz:

Prof. Petrus J. Maan, kanonok
Németorszagi Egyhaz:

Prof. Ernst Hammerschmidt, pap, titkar
Prof. Christian Oeyen, pap

Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Ginter Dolezal, pap
Lengyelorszagi Egyhaz:

Tadeusz R. Majewski, pilispok
Prof. Maksymilian Rode, pilispok
Tanacsadok:

Prof. Peter Amiet, pap

Urs von Arx, pap

Dieter Prinz, pap

Wiktor Wysoczanski, segédpiispok

6. TELJES ULES, 1985. sZEPTEMBER 30. —

OKTOBER 5., AMERSFOORT

Okumenikus Patriarchatus:

Damaskinosz, Svéjc metropolitdja, tar-
selnok

Prof. Emmanuel Fotiadis
Alexandriai Patriarchatus:
Partheniosz, Karthagé metropolitaja
Antiochiai Patriarchatus:

Gregor Saliby, archimandrita
Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Chrysostomosz, Peristerion metropoli-
taja

Moszkvai Patriarchatus:

Mefodij, Voronyezs ¢s Lipeck érseke
Prof. Nikolaj Gundjajev, f6pap
Szerb Patriarchatus:

Milos Vesin

Romaniai Patriarchatus:

Adrian, K6zép- és Nyugat-Eurdpa ér-
seke

Ciprusi Egyhaz:

Barnabasz, Szalamisz khorepiszkoposza
Paulos Mantovanis, archimandrita
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Kalogirou

Prof. Blasios Fidas — titkar
Lengyelorszagi Egyhaz:

Marian Bendza

Csehszlovakiai Egyhaz:

Radivoj Jakovlevic, fépap
Finnorszagi Egyhaz:

Timo Lehmuskoski, pap
Tanacsadok:

Prokopiosz, Philippi, Neapolisz és Tha-
szosz metropolitaja

Grigorij N. Skobej

Prof. Theodoros Zissis

Hollandiai Egyhaz:

Prof. Peter Maan, kanonok

Martian Parmentier, pap
Németorszagi Egyhaz:

Paul Berbers, pap

Svajci Egyhaz:
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Leon Gauthier, piispok, tarselnok
Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Gunter Dolezal, pap

Prof. Ernst Hammerschmidt, pap, titkar
USA és Kanada Egyhaza:
Stanley Skrzypek, pap, senior
Thaddeus Peplowski, pap, senior
Lengyelorszagi Egyhaz:

Prof. Maksymilian Rode, pilispok
Wiktor Wysoczanski, segédpiispok
Tanacsadok:

Prof. Peter Amiet, pap

Urs von Arx, pap

Koenraad Ouwens, pap

7. TELJES ULES, 1987. OoKTOBER 12-19.,
KavALA, GOROGORSZAG

Okumenikus Patriarchatus:
Damaskinosz, Svajc metropolitdja, tar-
seln6k, az Antiochiai Patriarchatust is
képviselve

Prof. Emmanuel Fotiadis

Alexandriai Patriarchatus:

Pettus, Akszum metropolitaja

Prof. Anastasios Kallis

Jeruzsalemi Patriarchatus:
Korneliosz, Szebasztia érseke
Chrysostomosz, Peristerion metropoli-
taja

Moszkvai Patriarchatus:

Vladimir, Pszkov és Porhov érseke
Grigorij N. Skobej

Romaniai Patriarchatus:

Prof. Stefan Alexe, pap

Bolgar Patriarchatus:

Prof. Slavco Valbanov

Ciprusi Egyhaz:

Barnabasz, Szalamisz khorepiszkoposza
Paulos Mantovanis, archimandrita
Gorogorszagi Egyhaz:

Prof. Joannes Kalogirou

Prof. Blasios Fidas — titkar
Lengyelorszagi Egyhaz:

Marian Bendza

Csehszlovakiai Egyhaz:

Radivoj Jakovljevic, fépap
Finnorszagi Egyhaz:

Matti Sidoroff, pap

Tanadcsadok:

Prokopiosz, Philippi, Neapolisz és Tha-
szosz metropolitaja

Prof. Boris A. Neljubow

Prof. Theodoros Zissis

Hollandiai Egyhaz:

Koenraad Ouwens, pap

Németorszagi Egyhaz:

Prof. Christian Oeyen, pap

Svajci Egyhaz:

Leon Gauthier, piispok, tarselnok

Prof. Herwig Aldenhoven, pap
Ausztriai Egyhaz:

Giinter Dolezal, a Csehszlovakiai Egy-
hazat is képviselve

Prof. Ernst Hammerschmidt, pap, titkar
USA és Kanada Egyhaza:

Joseph J. Nieminski, piispok

Stanley Skrzypek, pap, senior
Lengyelorszagi Egyhaz:

Tadeusz R. Majewski, pilispok

Prof. Maksymilian Rode, piispok, Wik-
tor Wysoczanski segédpiispok képvise-
letében

Tanadcsadok:

Prof. Peter Amiet, pap

Prof. Urs von Arx, pap

Paul Berbers, pap
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